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ESCRITO POR EL RABINO SACKS EN 5768 (2007—2008)

Una historia de cielo y tierra

Situada entre la prehistoria de la humanidad en su
conjunto y el pacto particular con Abraham, la histo-
ria de la Torre de Babel constituye uno de los puntos
de inflexién del relato biblico y ocupa un lugar central
en su vision de lo que puede salir mal en las civiliza-
ciones y las sociedades.

La historia misma, contada en apenas nueve versicu-
los, es una obra maestra condensada de virtuosismo
literario y filoséfico. Lo primero que debemos senalar
es que su trasfondo histérico es excepcionalmente
preciso. La torre, o zigurat, era el gran simbolo de

las ciudades-estado de la antigua Mesopotamia, en

el valle inferior del Tigris y el Eufrates, cuna de la
civilizacion. Fue alli donde los seres humanos se
asentaron por primera vez, desarrollaron la agricultu-
ray construyeron ciudades.

Como deja claro la Tord, con una atencién inusual
alo que podria parecer un detalle periférico, uno de
los grandes descubrimientos de Mesopotamia, junto
con la rueda, el arco y el calendario, fue la capacidad
de fabricar materiales de construccién, especialmente
ladrillos, hechos vertiendo arcilla en moldes, secan-
dolos al sol y, finalmente, cociéndolos en hornos. Esto
hizo posible construir edificios a una escala mayory
alcanzar alturas hasta entonces desconocidas. De alli
surgié el zigurat, un edificio escalonado de muchos
pisos que lleg6 a adquirir una profunda significacién
religiosa.

En esencia, estas antiguas torres, de las cuales se

han descubierto los restos de al menos treinta, eran
“montanas sagradas” hechas por el hombre, pues la
montafa era el lugar donde el cielo y la tierra se en-
contraban de manera mas visible. Las inscripciones
de varios de estos edificios, descifradas por los ar-
quedlogos, hacen referencia, al igual que la Tord, ala
idea de que su cima “llega hasta el cielo”. El mayor de
ellos, el gran zigurat de Babilonia al que se refiere la
Tord, tenia siete pisos, unos 90 metros de altura y una
base de aproximadamente las mismas dimensiones
(para més detalles, véase Nahum Sarna, Understand-
ing Genesis).

La historia de Babel no solo es histéricamente pre-
cisa, sino que también estd atravesada por recursos
literarios: inversiones, juegos de palabras, ironias y
dobles sentidos. Uno de los mds magistrales es que
las dos palabras clave, I-v-n, “ladrillo”, y n-v-1, “con-
fundir”, son inversiones exactas una de la otra. Como
ocurre tan a menudo en la Tor4, la técnica literaria
estd estrechamente relacionada con el mensaje moral
o espiritual que la Tora desea transmitir. En este caso,
se trata precisamente del fendmeno de la inversion.
Los resultados de la conducta humana a menudo son
lo contrario de lo que se pretendia. Los constructores
querian concentrar a la humanidad en un solo lugar
(“Construyamos una ciudad... para que no seamos
dispersados por toda la superficie de la tierra”). El
resultado fue que fueron dispersados (“Desde alli el
Sefior los dispersé por toda la superficie de la tierra”).



Querian “hacerse un nombre”, y lo consiguieron, pero
el nombre que se hicieron, Babel, se convirti6 en un
simbolo eterno de confusion.

Su orgullo residia en su nueva capacidad tecnoldgica
para construir edificios de una grandeza sin prece-
dentes. No comprendieron, como ya lo habia senala-
do el comienzo mismo de la Tora, que el mayor poder
creativo es el lenguaje (“Y Dios dijo... y hubo”). No
fue un problema técnico lo que hizo que abandonaran
el proyecto, sino la pérdida de la capacidad de comu-
nicarse. Lo sagrado para la Tord no es el poder, sino

el uso que hacemos de él, y esto estd intrinsecamente
ligado al lenguaje: el medio en el que formulamos
nuestros ideales, construimos posibilidades imagina-
tivas e invitamos a otros a unirse a nosotros para hac-
erlas realidad. La palabra precede ala obra.

:Cuadl fue, entonces, el pecado de los constructores?
El relato lo senala nuevamente mediante una serie de
claves verbales. La primera es la expresion con la que
el episodio comienza y termina, kol ha-aretz, “toda

la tierra”. Comienza: “Toda la tierra tenia una misma
lengua” (Gén. 11:1), y termina: “Desde alli el Sefior
los dispersé por toda la superficie de la tierra” (Gén.
11:9). La expresion kol ha-aretz aparece cinco veces
en los nueve versiculos. Todas las repeticiones de tres,
cinco y, especialmente, siete veces en un pasaje bibli-
co senalan la presencia de un tema central. Un recurso
estructural de este tipo tiene una gran importancia.

El segundo elemento es el fonema (una unidad bésica
de sonido) sh-m, que aparece como sham, “alli’, o
shem, “nombre”. Aparece siete veces en el pasaje. Estd
claramente relacionado con la palabra shamaim, “cie-
10”, el lugar que los constructores intentaban alcanzar
al levantar la torre. Por tanto, los elementos temdticos
del relato son claros. Es una historia sobre el cielo y la
tierra. Pero ;de qué manera? Para comprender el pun-
to en cuestion debemos volver al primer capitulo de

Bereshit y a su descripcion de la creacion.

Hay dos palabras decisivas en ese relato. La prim-
era es tov, “bueno’, que aparece siete veces. Dios
dice: “Haya”, y sucede, y Dios ve “que es bueno”. La
creacion de Bereshit 1 no trata primordialmente so-
bre el poder de Dios, sino sobre la bondad de Dios y
del universo que cred. En su contexto histérico, esta

es una afirmacién extraordinaria. En su mayoria, los
antiguos veian el mundo como un lugar peligroso y
amenazador, lleno de peligros, desastres, hambrunas e
inundaciones. Nada de esto tenia un significado gen-
eral. Era el resultado del choque entre fuerzas enfren-
tadas, personificadas como conflictos entre los dioses.
La religion consistia o bien en un intento de afirmar el
poder humano sobre los elementos mediante la ma-
gia y el mito, o bien en una huida mistica del mundo
hacia un nirvana privado del alma. Frente a todo esto,
el judaismo hizo la asombrosa afirmacién de que el
mundo es bueno. Es inteligible. No es el resultado de
colisiones ciegas y mutaciones aleatorias, sino de una
unica voluntad creadora. Esto por si solo basta para
distinguir al judaismo como la mas esperanzadora de
las religiones del mundo.

Sin embargo, hay otra palabra clave, la raiz b-d-1, “sep-
arar’, “distinguir”, “dividir”. Aparece cinco veces en
Bereshit 1. La bondad del universo es, en si misma,
una cuestion de orden, limites y distinciones. Dios
separa los distintos ambitos: dia 1, la luz de la oscuri-
dad; dia 2, las aguas superiores de las inferiores; dia
3 la tierra del mar. Y llena cada uno con sus objetos

o formas de vida correspondientes: dia 4, el sol y la
luna; dia S, las aves y los peces; dia 6, los animales
terrestres y la humanidad. Tan importante era esta
idea para el judaismo que tenemos una ceremonia
especial, havdal, para senialar el final de Shabat

y el comienzo de cada ciclo de “los seis dias de la
creacion”. Al igual que Dios, comenzamos la creacién
mediante la havdald: estableciendo, reconociendo y
consagrando distinciones.

Esto también es fundamental para la cosmovision
judia. La bondad es orden; el mal es desorden: un
acto, una persona o una entidad que se encuentra en
el lugar equivocado. La palabra jet, pecado, procede
de un verbo que significa “errar el blanco”. La palabra
averd, al igual que su equivalente espanol “trans-
gresion’, significa atravesar un limite, entrar en territo-
rio prohibido. Muchos de los jukim, o “estatutos”, del
judaismo tienen como propdsito inculcar el respeto
por el orden inherente del universo y, por tanto, no
mezclar leche, simbolo de la vida, con carne, simbolo
de la muerte; lana, producto de un animal, con lino,
producto vegetal; ni sembrar un campo con “mezclas”
de semillas.



La creacion misma es contemplada como la lenta apa-
ricién del orden a partir del caos. Esto, como senala

el fisico Gerald Schroeder (en Genesis and the Big
Bang), esta implicito en las palabras hebreas erevy
boker: “Y fue la tarde (erev) y fue la mafana (boker)”.
Erev en hebreo significa una mezcla indiferenciada

de elementos. Boker procede de una raiz que signifi-
ca “reflexionar, contemplar, buscar claridad”. Buena
parte de los trabajos recientes en fisica, biologia y
cosmologia ha convergido en el descubrimiento de
que el nacimiento de las estrellas, los planetas y la vida
misma es un proceso de aparicion lenta de sistemas
de orden cada vez mas complejos que, por asi decirlo,
avanzan contra la corriente de la entropia.

Un universo ordenado es un universo pacifico, en el
que cada forma de existencia, inanimada, animada y
humana, ocupa su lugar apropiado. La violencia, la
injusticia y el conflicto son formas de desorden: una
incapacidad de respetar la integridad de cada forma
de vida o, en el caso de la humanidad, donde “cada
vida es como un universo’, de cada persona. Ese era
el estado del universo antes del Diluvio, cuando “toda
carne habia corrompido su camino sobre la tierra”.

Esto no era una idea abstracta. El mundo del mito,
contra el cual el judaismo constituye una protesta
sostenida, era un mundo en el que no se respetaban
los limites. Habia seres humanos que eran como di-
oses y dioses que eran como seres humanos. Existian
extranos hibridos mitolégicos, como la esfinge, mitad
humana y mitad animal. El éxtasis religioso solia ir
acompanado de una ruptura ceremonial de los limites
de diversas maneras. Para la mente judia, esto es pa-
ganismo, y nunca es moralmente neutro. Dios crea
orden; el hombre crea caos; y el resultado es inevita-
blemente destructivo.

Ellimite mas fundamental aparece en la primera frase
de la Tora: la distincion entre el “cielo” y la “tierra”
Nunca antes ni después, salvo en religiones o culturas
influenciadas por el judaismo, se habia concebido a
Dios de una manera tan radicalmente trascendente.
Dios no debe ser identificado con nada que exista en
la tierra. “Los cielos son los cielos del Senor”, dice el
salmista, “pero la tierra la dio a los hijos del hombre”.
Esta division ontoldgica es fundamental. Dios es

Dios; la humanidad es humanidad. No puede haber
confusion entre ambos.

Ese fue el pecado de los constructores de la torre. Su
aspiracion de “llegar al cielo” era ridicula, y la Tord in-
cluso hace de ello una broma. Ellos creen que su con-
struccion, de unos noventa metros de altura, ha llega-
do al cielo, mientras que Dios tiene que “descender”
para verla. En general, lo tinico que hace reir a Dios en
la Tord es la pretensién de los seres humanos cuando
se consideran semejantes a los dioses. Sin embargo,
era algo peor que ridiculo. El Netziv (Rabi Naftali

Zvi Yehuda Berlin, 1817-1893), escribiendo en la
Rusia zarista y anticipando proféticamente los peo-
res excesos del comunismo, ve Babel como el primer
totalitarismo del mundo, en el que, para conservar

a las masas como una sola entidad, se suprime toda
libertad de expresion. Para él, ese es el significado de
que “toda la tierra tenia una sola lengua y unas mis-
mas palabras”. Embriagados por su poder tecnologi-
co, los constructores de Babel creen haberse vuelto
semejantes a los dioses y poder construir su propia
cosmopolis, un universo en miniatura hecho por el
hombre. No contentos con la tierra, querian construir
una morada en el cielo. Es un error que muchas civi-
lizaciones han cometido, y el resultado es la catastrofe.

En tiempos modernos, la recreacion de Babel estd
asociada de manera mds evidente con el nombre de
Nietzsche (1844-1900). Durante los tltimos diez
anos de su vida padeci6 una enfermedad mental
grave, pero poco antes de su colapso final tuvo una
vision que se ha hecho justamente célebre:

“¢No han oido hablar de aquel hombre
loco que encendié una linterna a plena
luz de la manana, corrié al mercado y
grito sin cesar: “jBusco a Dios! {Busco

a Dios!”..? “;Adénde se ha ido Dios?”,
grit6. “Yo se lo diré. Lo hemos matado,
ustedes y yo. Todos nosotros somos sus
asesinos... Dios ha muerto. Dios perman-
ece muerto. Y nosotros lo hemos mata-
do. ;Cémo nos consolaremos, asesinos
entre los asesinos? Lo mds sagrado y po-
deroso que el mundo habia poseido has-
ta entonces ha muerto desangrado bajo
nuestros cuchillos. ;Quién limpiara esta



sangre de nosotros?... ;No es demasiado
grande para nosotros la grandeza de este
acto? ;No debemos nosotros mismos
convertirnos en dioses para parecer
dignos de é1?”

Como sefial6 George Steiner (en In Bluebeard’s Cas-
tle), transcurrieron menos de tres cuartos de siglo
entre Nietzsche y el Holocausto, entre su vision del
asesinato de Dios y el intento deliberado y sistematico
de asesinar al “pueblo de Dios”. Hitler llamé a la con-
ciencia “una invencién judia”

Cuando los seres humanos intentan convertirse en
algo mas que humanos, rdpidamente se convierten

en menos que humanos. Como sefial6 Lord Acton,
incluso la gran ciudad-estado de Atenas, que produjo
a Sdcrates, Platon y Aristoteles, se destruyé a si misma
cuando “la posesién de un poder ilimitado, que cor-
rompe la conciencia, endurece el corazén y confunde
el entendimiento de los monarcas, ejercié su influ-
encia desmoralizadora” Lo que salié mal en Atenas,
escribe, fue la creencia de que “no existe una ley supe-
rior ala del Estado: el legislador esta por encima de la

»

ley”.

Alrededor de la mesa de Shabat
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totalitarismo?

» Encuentra mds contenido del Rabino Sacks en www.rabbisacks.org

Solo cuando Dios es Dios puede el hombre ser hom-
bre. Esto significa mantener separados el cielo y la
tierra, y organizar esta tltima inicamente bajo la
soberania consciente del primero. Sin esto, hay poco
que impida a los seres humanos sacrificar a muchos
por el bien de unos pocos, 0 a unos pocos por el bien
de muchos. Solo el respeto por la integridad de la
creacion impide que los seres humanos se destruyan
a si mismos. La humildad ante el orden Divino es
nuestra ultima, y mejor, salvaguarda contra la apro-
piacién por parte de la humanidad de un poder sin
limites, de una fuerza sin derecho. Babel fue la prim-
era civilizacion, pero, por desgracia, no la dltima, que
comenzd con un suefio de utopia y terminé en una
pesadilla de infierno. Un mundo de tov, de bondad, es
un mundo de havdald, de limites y fronteras. Quienes
atraviesan esos limites y transgreden esas fronteras

se hacen un nombre, pero el nombre que se hacen es
Babel: caos, confusion y pérdida de ese orden que es
condicién previa tanto de la naturaleza, el mundo que
Dios crea, como de la cultura, el mundo que nosotros
creamos.

¢Existe alguna forma de totalitarismo en nuestro mundo, con grupos de
personas que intentan imponer una unica manera de pensar a todos?

¢De qué manera esta historia puede servir como antidoto contra ese
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NOCIj: Dar la cara DESARROLLADO POR EL RABINO COBI EBRAHIMOFF

La parashd describe a Noaj como un hombre justo “en su generacion’.
Hace todo lo que Dios le ordena. Construye el Arca, redne a los animales

y almacena provisiones. La Tord nos dice tres veces que Noagj hizo todo lo
que Dios le habia ordenado. Ademds, es la unica persona de todo el Tangj
que es descrita como un tzadik, una persona justa.

resumen
de la > (Por qué creen que la Tord dice que = (Qué aprendemos de estas palabras?
parasha Noaj era justo “en su generacion™? ¢Es un elogio?

"NIT2 00 O0'NA 7T YR N
“Noaj era un hombre justo, una persona integra en su generacion.”
N (BERESHIT 6:9)

%
EL RABINO SACKS NOS ENSENA:
una
mirada “Durante todo el relato —la advertencia del Diluvio, la construccién del Arca, la
mds de reunion de los animales y el comienzo de la lluvia— Noaj no dice nada. No reprende a
cerca sus contempordneos, no reza por ellos ni cuestiona la justicia del Diluvio, como hard
Abraham. Noaj no demuestra responsabilidad colectiva.”
EL RABINO SACKS EXPLICA ADEMAS...
“La Tor4 establece un alto estandar para la vida moral. No basta con ser justo si eso significa
dar la espalda a una sociedad culpable de hacer el mal. Debemos tomar posicién. Debemos
protestar. Debemos expresar nuestro desacuerdo, incluso cuando la posibilidad de cambiar
la opinién de los demis sea pequenia. Esto se debe a que la vida moral es una vida que
compartimos con otros. En cierto sentido, somos responsables de la sociedad de la que
formamos parte. Hay momentos en los que cada uno de nosotros debe asumir el liderazgo.”
iHABLEMOS!
@ @ 2> (¢Es mds admirable destacarse 2> ¢Cudndo es importante alzar la voz,
T por ser justo cuando se vive entre incluso si da miedo o sentimos que no
personas buenas que pueden influir servird de nada?
la mo- positivamente en uno, o ser una - Nogj era justo, pero no intentd ayudar
ralidad buena persona cuando quienes nos a los demds. ¢(Creen que es suficiente
importa r°d|e°,":|°" co_rr;:ptos y €jércen una ser bueno cuando las personas que
malantiuencia: nos rodean hacen el mal? ;Qué
> ¢Por qué creen que Nogj permanecio pequena accion podrian realizar para
en silencio mientras todos los demdas generar un cambio positivo en su
hacian el mal? escuela o en su comunidad?

» Encuentra mas recursos de la Edicion Familiar en www.rabbisacks.org/familyedition
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