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THE RABBI SACKS LEGACY

WAS BINDET UNS
AN DAS JUDENTUM?

Quellen und Leitfragen zur Begriffswelt des Bundes

TEIL 1
DER BUND: EINE OPTION ODER VERPFLICHTUNG?

I. Der biblische Bund

Der Bund (Brit) zwischen Gott und dem judischen Volk wird in der Tora mehrfach vergegensténdlicht und beschrieben. Die erste
Beschreibung des Bundes, den Gott mit den Kindern Israels geschlossen hat, findet sich im Buch Exodus.

1 SCHEMOT 19:1-9, 19:16-19
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Der Text aus Deuteronomium beschreibt die Rede Mosches an das jiidische Volk in seinem letzten Jahr in der Wiiste,
in der der Bund geschlossen wird und in der ihm gesagt wird, dass dieser Bund ewig ist.

2 | DEWARIM 29:9-14
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DENKANSTOSSE

e Was scheint der in Exodus 19 beschriebene Bund Uber die Zustimmung zu implizieren?
e Welche Fragen wirft die Versachlichung des Bundes im Deuteronomium in Bezug auf die Zustimmung auf?




Il. Chasal Uber den Bund und die Frage der Zustimmung

Diese drei Midraschim bringen jeweils eine andere Vorstellung von der Beziehung zwischen Haschem und dem jodischen Volk und von
der Rolle (oder dem Fehlen) seiner Zustimmung im Bund zum Ausdruck. Der Midrasch Mechilta d'Rabbi Jischmael beschreibt eine sehr
rationale Verhandlung zwischen Gott und dem judischen Volk, in deren Verlauf das judische Volk den Bund mit Haschem akzeptiert.
Der Text der Sifre beschreibt hingegen einen Bund, der dem Volk aufgezwungen wird, ohne dessen Zustimmung zu bericksichtigen.
Und die Darstellung in Schabbat 88a gibt uns Einblick in eine rabbinische Debatte - ein Rabbiner sieht den Bund als dem Volk auf-
gezwungen, wihrend der andere darauf besteht, dass er freiwillig angenommen wurde, auch wenn diese freiwillige Zustimmung erst
nach den Ereignissen am Berge Sinai erfolgte.

3 | MECHILTA D'RABBI JISCHMAEL, 20:1, 3
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5 | BABYLONISCHER TALMUD, SCHABBAT 88A
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Und sie standen unterhalb des Berges: Rabbi Awidimi Ben Hama Ben Hasa sagte: ,, Dies lehrt, dass der Heilige, gelobt
sei Er, den Berg umkehrte und ihn wie ein Fass iiber ihnen hielt und zu ihnen sagte: Wenn ihr die Tora annehmt,
gut und schon, aber wenn nicht - dann soll hier eure Grabstédtte sein!‘ Rabbi Aha Ben Jakob bemerkte: ,, Daraus erg-
ibt sich ein starker Einwand gegen die Tora [das heif3t, eine allgemeine Entschuldigung fiir die Nichteinhaltung der
Tora - ist es doch ein Bund, der unter Zwang ratifiziert wurde und daher nicht bindend ist].“ Rawa sagte: ,,Und doch
haben sie [die Juden] sie in den Tagen des Ahaschwerosch wieder angenommen, denn es steht geschrieben: ,Die
Juden bestdtigten und nahmen es an‘ [Esther 9:27], das heif3t, sie bestdtigten [mit der Einfithrung des Purim-Festes],
was sie schon lange zuvor [am Sinai] angenommen hatten.

DENKANSTOSSE

e Von diesen drei verschiedenen Beschreibungen, warum/wie das judische Volk dem Bund verpflichtet ist - entspricht eine davon
Ihrer persénlichen Beziehung zu Haschem und dem judischen Volk?

e Worin besteht die grundlegende Meinungsverschiedenheit Uber das Wesen des Bundes zwischen Rabbi Awidimi Bar Hama und
Rabbi Aha Bar Jakob?




1ll. Rabbi Sacks Uber den Bund: Dies bedarf der freiwilligen Zustimmung

Rabbi Sacks betont in seinen Schriften immer wieder, dass das Grundprinzip unseres Bundes mit Gott (und der Befolgung Seiner Tora)
die freiwillige Zustimmung erfordert. Gleichzeitig schreibt Rabbi Sacks dariUber, wie Juden sich im Laufe der Geschichte durch ihre
Vergangenheit verpflichtet gefuhlt haben - sei es durch die judische Geschichte oder durch frihere Generationen von Juden. Dies
bringt uns dazu, unseren Bund mit Gott sowohl als etwas zu betrachten, das wir erben, als auch als etwas, das wir wahlen missen (und
dabei fir uns entscheiden, wie wir es aufrechterhalten wollen).

UBER DIE FREIWILLIGE ZUSTIMMUNG
6 | ALETTERIN THE SCROLL, S. 24 (RADICAL THEN, RADICAL NOW)

Gott, der sein Volk aus der Sklaverei in die Freiheit gefiihrt hat, wiinscht sich die freiwillige Hingabe freier Men-
schen. Im Talmud gibt es zwar eine merkwiirdige und bekannte Stelle, die besagt, dass Gott, als er Israel die Tora
gab, den Berg Sinai iiber ihre Kopfe hielt und sagte: ,Wenn ihr sie annehmt - gut und schén. Aber wenn nicht - dann
soll hier eure Grabstatte sein!“ Demnach blieb den Juden nach ihrer Auserwdhlung nichts anderes {ibrig, als die
Bedingungen des jiildischen Lebens zu akzeptieren. Doch die Weisen wiesen diesen Gedanken sofort zuriick. ,Wenn
dem so ist, dann gibt es einen grundsatzlichen Einwand gegen die Tora“, denn es kénne keinen Bund ohne freiwil-
lige Zustimmung geben.

Das Judentum ist ein herausragender Ausdruck der Religion als Freiheit und damit des Vorrangs des Glaubens vor
dem Schicksal. Deshalb ziehe ich es vor, nach einer anderen Antwort zu suchen, die den zentralen Werten unseres
Glaubens eher entspricht. Gott ruft uns auf, eine Reise zu unternehmen. Er hat diesen Ruf an Abraham und seine
Familie gerichtet und erneut an Moses und sein Volk. Es stand ihnen frei, ihn zuriickzuweisen. An vielen Stellen des
Weges hatten sie oder diejenigen, die sie fihrten, Zweifel. Und doch war die Vision, die sie sahen, in gewisser Weise
verbindlich - nicht wegen ihrer zwingenden Kraft, ihres unerbittlichen Schicksals, sondern vielmehr aufgrund
ihrer moralischen Schonheit und ihrer geistlichen Anmut...

EIN GESCHENK ERBEN UND VOR DER WAHL STEHEN

7 | WHY BE JEWISH: RABBI SACKS ZU NIZAWIM-WAJELECH, COVENANT & CONVERSATION
www.rabbisacks.org/covenant-conversation/nitzavim/why-be-jewish/

...das ist die entscheidende Frage jlidischer Identitdt. Wie konnen wir ohne uns selbst dafiir entschieden zu haben,
an das jidische Gesetz gebunden sein, nur weil unsere Vorfahren in unserem Namen zugestimmt haben?

..Nicht alle Verpflichtungen, die uns binden, sind Verpflichtungen, die wir freiwillig eingegangen sind. Es gibt Ver-
pflichtungen, die mit der Geburt einhergehen. Das klassische Beispiel ist der Kronprinz oder die Kronprinzessin.
Ein Thronfolger zu sein, bringt eine Reihe von Pflichten mit sich, ein Leben im Dienste anderer. Es ist durchaus
moglich, diese Pflichten zu vernachldssigen. Im Extremfall kann ein Monarch sogar abdanken. Aber niemand
kann sich aussuchen, Thronfolger zu werden. Es ist Schicksal, Vorbestimmung.

Das Volk, von dem Gott selbst sagt: ,,Mein Kind, mein Erstgeborener, Israel (Schemot 4:22), ist sich seines Adels
bewusst. Das kann ein Privileg sein. Es kann aber auch eine Last sein. Mit ziemlicher Sicherheit ist es beides.

Es ist eine merkwiirdige Illusion der Moderne, dass das einzig Wichtige an uns das ist, was wir selbst gewdhlt ha-
ben. Die Wahrheit ist jedoch, dass wir uns einige unserer wichtigsten Umstande nicht ausgesucht haben. Wir haben
uns nicht ausgesucht, geboren zu werden. Wir haben unsere Eltern nicht gewdhlt. Wir haben uns den Zeitpunkt
und den Ort unserer Geburt nicht ausgesucht. Und doch beeinflusst jeder dieser Faktoren, wer wir sind und wozu
wir berufen sind.

Wir sind Teil einer Geschichte, die lange vor unserer Geburt begann und noch lange nach unserem Tod weiterge-
hen wird, und die Frage an uns alle lautet: Werden wir diese Geschichte fortschreiben? Die Hoffnungen von hun-
dert Generationen unserer Vorfahren hdangen von unserer Bereitschaft ab, dies zu tun. Tief in unserem kollektiven
Geddachtnis klingen die Worte des Moses nach. , Nicht mit euch allein schlief3e ich diesen Bund, sondern mit... de-
nen, die heute nicht mit uns hier sind.” Jeder von uns ist ein wichtiger Akteur in dieser Geschichte. Wir kénnen sie leben.
Wir kénnen sie verlassen. Aber es ist eine Entscheidung, der wir uns nicht entziehen kénnen, und sie hat weitreichende
Konsequenzen. Die Zukunft des Bundes liegt in unseren Hénden.


https://www.rabbisacks.org/covenant-conversation/nitzavim/why-be-jewish/

DAS GEBOT, DAS SICH AUS DEN ENTSCHEIDUNGEN VERGANGENER JUDISCHER GENERATIONEN ABLEITET
A LETTER IN THE SCROLL (RADICAL THEN, RADICAL NOW)

Diese Metapher ist fiir mich der Schliissel zum Verstdndnis der Entscheidung unserer Vorfahren, auch in Zeit-
en grofer Herausforderungen und Bedrdngnis Juden zu bleiben. Ich vermute, dass sie sich bewusst waren, Buch-
staben in dieser Geschichte zu sein, einer Geschichte von grofem Risiko und Mut. Thre Vorfahren waren dieses
Risiko eingegangen, indem sie sich auf einen Bund mit Gott eingelassen und damit eine ganz besondere Rolle in der
Geschichte ibernommen hatten. Sie haben sich auf einen Weg begeben, der in der fernen Vergangenheit begann
und von jeder nachfolgenden Generation fortgesetzt wurde. Im Zentrum dieses Bundes steht die Idee der Emuna,
was Treue oder Loyalitdt bedeutet. Und die Juden fiihlten gegeniiber den vergangenen und den noch nicht gebo-
renen Generationen eine Loyalitdt, diese Geschichte fortzusetzen. Eine Torarolle, in der ein Buchstabe fehlt, ist
untauglich, defekt. Ich glaube, die meisten Juden wollten nicht, dass der fehlende Buchstabe der ihre sein wiirde...

Ich bin Jude, weil ich im Wissen um die Geschichte meines Volkes den Ruf derer hore, die mir vorausgegangen sind
und mich bitten, das nachste Kapitel zu schreiben. Ich bin nicht aus dem Nichts gekommen; ich habe eine Ver-
gangenheit, und wenn irgendeine Vergangenheit irgendjemandem etwas gebietet, dann diese Vergangenheit mir.
Ich bin Jude, denn nur wenn ich ein Jude bleibe, wird die Geschichte von hundert Generationen in mir weiterleben.
Ich gehe ihren Weg weiter, weil ich sie, die so weit gekommen sind, nicht scheitern lassen darf. Ich darf nicht der
fehlende Buchstabe in der Schriftrolle sein. Ich kann keine einfachere Antwort geben, noch kenne ich eine mach-
tigere.

AUSWIRKUNGEN EINER FREIWILLIGEN TEILNAHME - MEHRERE ZUGANGE ZUM BUND
TUN UND HOREN: RABBI SACKS ZU MISCHPATIM, COVENANT & CONVERSATION

Wenn es hingegen um Spiritualitdt geht, gibt es keinen einheitlichen normativen jidischen Ansatz, wenngleich es
zweifelsohne Grundsatze des jlidischen Glaubens gibt. Das Judentum hat seine Priester und Propheten, seine Ra-
tionalisten und Mystiker, seine Philosophen und Dichter gehabt. Der Tanach, die hebrdische Bibel, spricht mit einer
Vielzahl von Stimmen. Jesaja war nicht Ezechiel. Das Buch der Spriiche entstammt einer anderen Denkweise als die
Biicher Amos und Hosea. Die Tora beinhaltet Gesetz und Erzdhlung, Geschichte und mystische Vision, Ritual und
Gebet. Es gibt Normen dariiber, wie man sich als Jude zu verhalten hat. Aber es gibt nur wenige Vorgaben dafiir, wie
man als Jude denken und fiihlen soll. Wir erleben Gott auf unterschiedliche Weise. Manche finden Thn in der Natur,
in dem, was Wordsworth das ,,Gespiir von etwas, das viel tiefer ist / dazu gemischt und alles ganz durchdringt, / im
Licht der untergehenden Sonne wohnt, / im runden Ozean, der Luft, die lebt“ nannte. Andere finden Thn in zwis-
chenmenschlichen Emotionen, in der Erfahrung, zu lieben und geliebt zu werden - in dem, was Rabbi Akiwa meinte,
als er sagte, dass in einer wahren Ehe , die gottliche Gegenwart zwischen Mann und Frau weilt. Manche finden
Gott in dem prophetischen Ruf: ), Lass das Recht herabstromen wie einen Fluss, und die Gerechtigkeit wie einen nie
versiegenden Strom* (Amos 5:24). Andere finden Thn im Studium: ,,Freue dich an den Worten Deiner Tora... denn
sie sind unser Leben und die Lange unserer Tage; {iber sie wollen wir Tag und Nacht nachdenken. Wieder andere
finden Ihn im Gebet und entdecken, dass Gott allen nahe ist, die Ihn in Wahrheit anrufen. Wieder andere finden
Gott in der Freude, im Tanzen und Singen, wie Kénig David, als er die Heilige Lade nach Jerusalem brachte. Andere
- oder dieselben Menschen an verschiedenen Stationen ihres Lebens - finden Ihn im Abgrund, in Tranen, Reue und
einem gebrochenen Herzen. Einstein fand Gott in der , fiirchterlichen Symmetrie“ und geordneten Komplexitat
des Universums. Raw Kook fand Ihn in der Harmonie der Vielfalt. Raw Soloveitchik fand Thn in der Einsamkeit des
Seins und dessen Anndherung an die Seele des Seins selbst. Es gibt zwar eine normative Form der heiligen Hand-
lung, aber es gibt viele Wege, die heilige Stimme zu vernehmen, der heiligen Gegenwart zu begegnen, gleichzeitig
zu spliren, wie klein wir sind und wie grof§ doch das Universum ist, das wir bewohnen, wie unbedeutend wir ang-
esichts der Weite des Raums und der Myriaden von Sternen erscheinen miissen, und wie bedeutsam wir dennoch
sind, da wir wissen, dass Gott uns in Seinem Ebenbild geschaffen hat und uns hier, an diesem Ort, zu dieser Zeit,
mit diesen Gaben, unter diesen Umstdnden, vor eine Aufgabe gestellt hat, wenn es uns nur gelingt, sie zu erkennen.
Wir kénnen Gott auf den Hohen und in den Tiefen finden, in der Einsamkeit und in der Zweisamkeit, in der Liebe
und in der Angst, in der Dankbarkeit und in der Not, im gleiflenden Licht und inmitten tiefer Finsternis. Wir kén-
nen Gott finden, wenn wir Ihn suchen, doch manchmal findet Er uns, wenn wir es am wenigsten erwarten. Das ist
der Unterschied zwischen na’asse und nischma. Wir vollbringen die gottliche Tat ,,gemeinsam®. Wir antworten auf
seine Befehle ,;mit einer Stimme*“. Doch wir horen Gottes Gegenwart auf verschiedene Art, denn obwohl Gott Einer
ist, sind wir doch alle verschieden, und ein jeder von uns begegnet Ihm auf seine ganz persénliche Weise.

DENKANSTOSSE

Warum ist nach Rabbi Sacks die freie Entscheidung so wesentlich fur den Bund?
Was bedeutet es, sich fur einen Bund mit Gott, der Tora und dem judischen Volk zu entscheiden?
Wie kann der judische Bund sowohl freiwillig als auch ererbt sein?

Welche pluralen Wahlmoglichkeiten fur das Leben im Bund findet Rabbi Sacks im Nischma?

4




TIEL 2
NISCHMA: PORTRATS VON BUNDNISVERPFLICHTUNGEN UND WAHLMOGLICHKEITEN

I. Den Bund Gottes entdecken

Viele Helden der judischen Tradition sind Menschen, die sich dafir entschieden haben, dem Bund beizutreten, ohne ihn geerbt zu haben.
Die folgenden Quellen beschreiben, wie Kommentatoren Abrahams Weg zu Gott und die biblische Darstellung von Rut, die sich fir den
Bund des judischen Volkes entschied, auf unterschiedliche Weise betrachtet haben. Jeder der Texte in diesem Abschnitt beschreibt einen
anderen Weg zur Entscheidung for den Bund.

EINE INTELLEKTUELLE UND GEGENKULTURELLE REISE
1 MAIMONIDES, HILCHOT AWODAT KOCHAWIM 1:3
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DER MUT ZU EINER REISE OHNE KLARES ZIEL
3 | AVIVAH GOTTLIEB ZORNBERG, THE BEGINNING OF DESIRE: REFLECTIONS ON GENESIS (1996), S. 74 UND 76

Hier beginnt die Reise des Lech Lecha (12:1)... Zum ersten Mal wird eine Reise nicht als Akt des Exils und der Zu-
riicksetzung unternommen (Adam, Kain und die zerstreute Generation von Babel), sondern als Antwort auf einen
gottlichen Imperativ, der die Entwurzelung als entscheidende Erfahrung artikuliert und betont.

Am auffélligsten ist hier die Unbestimmtheit der Reise. Was zuriickgelassen, aufgeldst wird, ist definiert, klar
eingekreist auf der Landkarte von Abrams Sein; aber sein Ziel ist lediglich ,,das Land, das ich dir zeigen werde*:
von , deinem Land“, der Landschaft deines grundlegenden Selbstverstandnisses, zu einem Ort, den du nur erken-
nen wirst, wenn das Licht ihn anders beleuchtet...

Der Midrasch Tanchuma unterstiitzt diese Sichtweise der ersten Priifungen Abrams: ,,Gibt es einen Menschen, der
reist, ohne zu wissen, wohin er geht?“ Eine Reise ohne erkennbares Ziel: Absurditdt mit jedem Schritt. Der Mid-
rasch berichtet von spottischen Stimmen, die Abrams Bewusstsein auf seiner Reise heimsuchen: ,,Seht diesen alten
Mann! Wie er durch das Land zieht, sieht er aus wie ein Verriickter!*

AUS LIEBE ZUM ANDEREN EINE EWIGE UND WEITREICHENDE VERPFLICHTUNG WAHLEN
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DENKANSTOSSE
e Welche unterschiedlichen Sichtweisen haben diese Kommentatoren, warum Abraham Gottes Ruf folgte?
e Welche Charaktereigenschaften braucht Abraham auf seinen verschiedenen Reisen, um den Mut aufzubringen, Gott zu folgen?

e Was lernen wir aus den verschiedenen Darstellungen der Reise Abrahams Uber unser eigenes Potential, die Stimme Haschems zu entdecken
und zu beherzigen?




Il. Empfang und erneute Bestitigung - eine Tradition des Bundes

Viele von uns identifizieren sich mit Rabbi Sacks' Metapher eines Buchstabens in einer Schriftrolle - dass wir eine judische Geschichte
geerbt haben und unser Leben damit verbringen missen, zu entscheiden, ob und wie wir ein weiterer Buchstabe in dieser Schriftrolle
des judischen Volkes sein wollen. Dieser Abschnitt enthélt philosophische Texte und Beispiele von Stimmen, die diesen Ansatz besta-
tigen - dass unser Bund es wert ist, ihm anzugehoren, und dass wir wahlen kénnen, dem Gebot unseres Erbes zu folgen.

5 | ALASDAIR MACINTYRE, DER VERLUST DER TUGEND: ZUR MORALISCHEN KRISE DER GEGENWART
(CAMPUS VERLAG, FRANKURT AM MAIN, 2006)

Der Mensch ist ... im Wesentlichen ein Geschichten erzdhlendes Tier. Das bedeutet, dass ich mir die Frage ,,Was
soll ich tun?*“ erst dann beantworten kann, wenn ich zuvor die Frage ,Zu welcher Geschichte oder welchen
Geschichten gehore ich?“ beantworten kann.

Ich kann nie nur als Individuum nach dem Guten streben oder Tugenden zeigen... Wir alle begegnen unseren
Umstdanden als Trager einer bestimmten sozialen Identitdt. Ich bin der Sohn oder die Tochter von jemandem, ein
Biirger dieser oder jener Stadt. Ich gehdre zu diesem Clan, zu diesem Stamm, zu dieser Nation. Was fiir mich gut
ist, muss also auch fiir jemanden gut sein, der diese Rollen einnimmt. Aus der Vergangenheit meiner Familie,
meiner Stadt, meines Stammes, meiner Nation erbe ich eine Vielzahl von Schulden, Erbschaften, Erwartungen
und Verpflichtungen. Diese bilden die Gegebenheiten meines Lebens, meinen moralischen Ausgangspunkt. Das
ist es, was meinem Leben zum Teil seine moralische Besonderheit verleiht. Der Kontrast zur narrativen Sicht
des Selbst ist offensichtlich. Denn die Geschichte meines Lebens ist immer eingebettet in die Geschichte der Ge-
meinschaften, aus denen ich meine Identitdt beziehe. Ich werde mit einer Vergangenheit geboren, und der Ver-
such, mich von dieser Vergangenheit abzuschneiden, bedeutet, meine gegenwartigen Beziehungen zu verzerren.

6 | JACQUELINE SHOHET KAHANOFF, MONGRELS OR MARVELS: THE LEVANTINE WRITINGS OF JACQUELINE SHOHET,
+~CHILDHOOD IN EGYPT", HERAUSGEGEBEN VON DEBORAH A. STARR UND SASSON SOMEKH
(STANFORD UNIVERSITY PRESS, 2011), S. 3

Als Grof3vater Jakobs Hand auf meinem Kopf ruhte, spiirte ich, dass dieser Segen etwas Altes und Kostbares war, ein
Schatz, den die Gro3vdter unserer Grof3vater von Gott empfangen hatten. Durch diesen Segen war ich in Gottes Obhut
und gehorte zu den Menschen aus den Geschichten der alten Gebetbiicher.
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Mein Vater war Gott ohne es zu wissen. Er gab mir

Die Zehn Gebote weder mit Donner noch im Sturm, weder mit Feuer noch mit Wolken,

Sondern in Sanftmut und Liebe. Und er fligte Zdrtlichkeiten und freundliche Worte hinzu,

Und er hat ,,Ich bitte dich“ und ,,Bitte dazu gesagt. Und er sang , hiite“ und , gedenke“

In einer einzigen Melodie und er flehte und weinte leise zwischen einer Auferung und der nichsten,
,Gebrauche den Namen Gottes nicht vergeblich, gebrauche ihn nicht, nicht vergeblich,

Ich bitte dich, ,lege kein falsches Zeugnis gegen deinen Nédchsten ab*. Und er umarmte mich ganz fest und
fliisterte mir ins Ohr,
,,Stehle nicht. Begehe keinen Ehebruch. Morde nicht.“ Und er legte die Handflachen seiner offenen Hénde,
Auf mein Haupt mit dem Jom-Kippur-Segen... ,,Ehre, Liebe, auf dass dir Lange der Tage beschieden sei
Auf Erden.“ Und die Stimme meines Vaters war weif3 wie das Haar auf seinem Haupt.

Spdter wandte er mir ein letztes Mal sein Gesicht zu

Wie an dem Tag, als er in meinen Armen starb, und sagte: ,,Ich méchte

Den Zehn Geboten zwei hinzufiigen:

Das elfte Gebot: ,, Andere dich nicht.“

Und das zwolfte Gebot: ,,Achte nur, dass du dich verdanderst.“

So sprach mein Vater und dann wandte er sich von mir ab und ging fort

Und verschwand in seinen seltsamen Weiten.

8 | RABBI SACKS, FAITH FOR THE FAITHFUL, BEITRAG IM JEWISH CHRONICLE, 1995

Der Philosoph Alasdair MacIntyre hat die Natur des Menschen und seine moralischen Pflichten beschrieben - in
welchem Verhaltnis steht unser Wesen zu unseren daraus resultierenden Verpflichtungen?

Diese Texte beschreiben verschiedene Personen, die die jlidische Tradition weitergeben (Kahannoffs Grofivater
und Amichais Vater). Was lernen Sie aus dieser Vielfalt an Quellen?

Wie verstehen Sie die beiden zuséitzlichen Gebote des Vaters in Amichais Gedicht — ,,Andere dich nicht“ und ,,Achte
nur, dass du dich verdnderst‘?

Rabbi Sacks beschreibt eine gewisse Treue zur eigenen Vergangenheit, die nicht unbedingt Konformitat oder abso-
lute Zustimmung erfordert - warum ist das Ihrer Meinung nach wichtig...

DENKANSTOSSE

e Der Philosoph Alasdair Macintyre hat die Natur des Menschen und seine moralischen Pflichten beschrieben - in welchem Verhalt-
nis steht unser Wesen zu unseren daraus resultierenden Verpflichtungen?

e Diese Texte beschreiben verschiedene Personen, die die judische Tradition weitergeben (Kahannoffs GroBvater und Amichais
Vater). Was lernen Sie aus dieser Vielfalt an Quellen?

e Wie verstehen Sie die beiden zusatzlichen Gebote des Vaters in Amichais Gedicht — ,Andere dich nicht” und ,Achte nur, dass du
dich veranderst”?

e Rabbi Sacks beschreibt eine gewisse Treue zur eigenen Vergangenheit, die nicht unbedingt Konformitat oder absolute Zustim-
mung erfordert - warum ist das Ihrer Meinung nach wichtig?




lll. Das Gewicht des Bundes géttlicher Verpflichtung spiren

Unabhéngig davon, wie man zum Bund gekommen ist, spiren viele traditionelle Juden das Gewicht von Gottes Gebot und Bund. Die
folgenden Texte gewdhren zwei Einblicke in das Bewusstsein eines religiosen Menschen, der sich von Gott beauftragt fuhit.
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RABBI SOLOVEITCHIK, ON REPENTANCE, S. 16.

Die Unterwirfigkeit des Menschen unter Gott muss vollstandig und bedingungslos sein. Diese mafgebliche
Unterordnung ist gleichbedeutend mit volliger Freiheit im Verhdltnis zu den anderen Versklavungen, denen
der Mensch ausgesetzt ist. Die Unterwerfung unter Gott - die allumfassend ist - befreit den Menschen von
einer langen Liste anderer Knechtschaften. Nur wenn der Mensch einen Herrn hat, dem er uneingeschrankte
Treue schuldet, ist er wirklich befreit und frei.

ELYAKIM KRUMBEIN, UBER DEN ,,VERPFLICHTETEN, DER SEINER VERPFLICHTUNG NACHKOMMT", DA'AT WEBSITE
(HERZOG COLLEGE) www.daat.ac.il/chazal/maamar.asp?id=19
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Ein historisches Gebot und ein erneuertes Gebot:

Unmittelbar vor der Erfiillung eines Gebots sagen wir eine Beracha: ,Der uns mit den gottlichen Geboten ge-
heiligt und befohlen hat...“ Ist der Bezugspunkt dieser Beracha ein einmaliges historisches Ereignis? Der Ritva
schreibt in seinem Kommentar zu Pessachim 7b: , Der Grund dafiir, dass die Weisen uns angewiesen haben, die
Beracha iiber eine gebotene Handlung unmittelbar vor ihrer Verrichtung zu sprechen, ist der, dass der Handelnde
durch diese Beracha zuerst mit Heiligkeit durchdrungen wird und somit bekannt macht, dass er diese Handlung
auf Befehl Gottes, gelobt sei Er, ausfiihrt.“

Das bedeutet, dass die ,,Heiligung", von der in der Beracha die Rede ist, sich nicht auf die Versammlung am Berg
Sinai bezieht, sondern auf ein Ereignis in der unmittelbaren Gegenwart, welches mit dieser Beracha verbunden
ist...

Ein Gebot hat zwei gegensdtzliche Aspekte. Der eine hat seinen Ursprung in dem geheimnisvollen Nebel, der den
Berg Sinai umgab und aus dem die Stimme des Allerheiligsten ertdnte. Dieser Aspekt des Gebotes ist ungekldrt,
da er sich erst in einer noch unbekannten Realitdt erfiillen wird. Der zweite Aspekt ist in der unmittelbaren
Wirklichkeit verankert, der der Mensch begegnet, nachdem er sich ungeduldig gefragt hat, wann die Zeit der
Erfiillung des Gebotes wohl kommen mag, und in der er nun genau weif3, was zu tun ist.

Wenn diese Umstdnde eintreten - zum Beispiel, wenn Sukkot anbricht und man die vier Arten in Handen halt,
oder wenn der Sohn am achten Tag seines Lebens mit dem Instrument der Beschneidung vor ihm liegt -, dann
erfasst der Mensch die Verbindung zwischen der gegenwartigen Wirklichkeit und der Stimme vom Sinai. Die
Stimme des Befehlenden ruft dann aus der gegenwartigen Wirklichkeit heraus. Die Beracha, die Mizwa, ist Aus-
druck dieser Erkenntnis. Die Weisen waren der Uberzeugung, dass eine Mizwa nicht einfach im Hinblick auf
ein altes Gebot erfiillt werden sollte, als ginge es darum, eine in der Vergangenheit aufgenommene Schuld zu
begleichen. Jeder Mensch sollte sagen kénnen: ,Uns ist befohlen worden, was in diesem Augenblick geschie-
ht.“ Das heif3t, das Gebot erneuert und erfiillt sich in der unmittelbaren Gegenwart. Aber das kann nur gesche-
hen, wenn der Mensch auch darauf eingestimmt ist.
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RABBI AHARON LICHTENSTEIN, MITZVA: A LIFE OF COMMAND

Sobald ein Mensch eine gewisse Reife erlangt hat, ist er den Geboten Gottes unterworfen, die ihn uneingeschrankt
verpflichten. Sie bestimmen sein Leben als Jude und umfassen alle Bereiche seiner Existenz. Er wahlt nicht zwis-
chen den Mizwot, indem er bestimmte Bereiche fiir sich als irrelevant betrachtet. Zu jeder Zeit sollte man den Ruf
Gottes hdren und sogar die Diwrej Reschut im Hinblick auf das iibergeordnete Ziel der Awodat Haschem planen. Bei
der Erfiillung der Mizwot sollte man die Begegnung mit Gott und Seinem Willen spiiren und die Schonheit der Mi-
zwot erkennen. Dabei nehme man seinen eigenen Willen zurilick und akzeptiere Gottes Willen als die leitende Kraft
in seinem Leben. Schlieflich sollte man danach streben, die Stufe zu erreichen, auf der man den Willen Gottes zu
seinem eigenen machen kann. Dies ist ein Prozess, der Zeit und grofle Anstrengungen erfordert - aber er ist von
zentraler Bedeutung flir das, was es bedeutet, Jude und ein Ben Tora zu sein.

DENKANSTOSSE

Wie versteht Rabbi Soloveitchik das Verhaltnis von Freiheit und Unterwerfung vor Gott?
Wie erklart Rabbi Krumbein die doppelte Bedeutung der Gebote?
Wie versteht Rabbi Lichtenstein die Rolle der Pflicht?

Wann gibt es Momente, in denen Sie die Kraft des Gebots spuren?
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