
עות ל שבו לי ן  קו לתי אה  מקר

מה קושר אותנו ליהדות?
 

לקט מקורות ושאלות מנחות על רעיונות הברית
inspired by the teachings of Rabbi Lord Jonathan Sacks zt”l

חלק א
הברית: בחירה או חובה? 

1. הברית בתורה

הברית בין ה’ לעם ישראל אושררה ותוארה פעמים רבות בתורה. לראשונה מתוארת הברית במעמד הר סיני, בספר שמות.
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ם  ר וַיִּחַן שָׁ דְבָּ מִּ ר סִינַי וַיַּחֲנוּ בַּ ר סִינָי. וַיִּסְעוּ מֵרְפִידִים וַיָּבאֹוּ מִדְבַּ אוּ מִדְבַּ יּוֹם הַזֶּה בָּ רָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם, בַּ נֵי יִשְׂ י לְצֵאת בְּ לִישִׁ חדֶֹשׁ הַשְּׁ בַּ
ם רְאִיתֶם  רָאֵל. אַתֶּ יד לִבְנֵי יִשְׂ ה תאֹמַר לְבֵית יַעֲקבֹ וְתַגֵּ קְרָא אֵלָיו ה’ מִן הָהָר לֵאמרֹ: כֹּ ה עָלָה אֶל הָאֱ-לֹהִים, וַיִּ רָאֵל נֶגֶד הָהָר. וּמשֶֹׁ יִשְׂ
רִיתִי וִהְיִיתֶם  ם אֶת בְּ מַרְתֶּ קלִֹי וּשְׁ מְעוּ בְּ שְׁ מוֹעַ תִּ ה אִם שָׁ רִים וָאָבִא אֶתְכֶם אֵלָי. וְעַתָּ נְפֵי נְשָׁ א אֶתְכֶם עַל כַּ ׂ יתִי לְמִצְרָיִם וָאֶשָּ ר עָשִׂ אֲשֶׁ
ה  רָאֵל. וַיָּבאֹ משֶֹׁ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ דַבֵּ ר תְּ בָרִים אֲשֶׁ ה הַדְּ הֲנִים וְגוֹי קָדוֹשׁ; אֵלֶּ הְיוּ לִי מַמְלֶכֶת כֹּ ם תִּ ל הָאָרֶץ. וְאַתֶּ י לִי כָּ ים כִּ ל הָעַמִּ ה מִכָּ לִי סְגֻלָּ
ב  שֶׁ וַיָּ ה.  ר ה’ נַעֲשֶׂ בֶּ ר דִּ ל אֲשֶׁ ו וַיֹּאמְרוּ: כֹּ עֲנוּ כָל הָעָם יַחְדָּ וַיַּ ר צִוָּהוּ ה’.  ה אֲשֶׁ בָרִים הָאֵלֶּ ל הַדְּ ם לִפְנֵיהֶם אֵת כָּ וַיָּשֶׂ קְרָא לְזִקְנֵי הָעָם  וַיִּ
ךָ יַאֲמִינוּ לְעוֹלָם.  ךְ וְגַם בְּ רִי עִמָּ דַבְּ מַע הָעָם בְּ עֲבוּר יִשְׁ עַב הֶעָנָן בַּ א אֵלֶיךָ בְּ ה אָנכִֹי בָּ ה: הִנֵּ בְרֵי הָעָם אֶל ה’. וַיֹּאמֶר ה’ אֶל משֶֹׁ ה אֶת דִּ משֶֹׁ

בְרֵי הָעָם אֶל ה’...   ה אֶת דִּ ד משֶֹׁ גֵּ וַיַּ

ה  חֲנֶה. וַיּוֹצֵא משֶֹׁ מַּ ר בַּ ל הָעָם אֲשֶׁ פָר חָזָק מְאדֹ, וַיֶּחֱרַד כָּ בֵד עַל הָהָר וְקלֹ שֹׁ קֶר, וַיְהִי קֹלֹת וּבְרָקִים וְעָנָן כָּ הְיתֹ הַבֹּ י בִּ לִישִׁ וַיְהִי בַיּוֹם הַשְּׁ
ן  עֶשֶׁ נוֹ כְּ אֵשׁ, וַיַּעַל עֲשָׁ ר יָרַד עָלָיו ה’ בָּ נֵי אֲשֶׁ לּוֹ מִפְּ ן כֻּ ית הָהָר. וְהַר סִינַי עָשַׁ תַחְתִּ בוּ בְּ חֲנֶה וַיִּתְיַצְּ אֶת הָעָם לִקְרַאת הָאֱ-לֹהִים מִן הַמַּ

ר וְהָאֱ-לֹהִים יַעֲנֶנּוּ בְקוֹל. ה יְדַבֵּ וֹפָר הוֹלֵךְ וְחָזֵק מְאדֹ; משֶֹׁ ל הָהָר מְאדֹ. וַיְהִי קוֹל הַשּׁ ן, וַיֶּחֱרַד כָּ בְשָׁ הַכִּ

בספר דברים מובא נאומו של משה לעם ישראל בשנה האחרונה לנדודיהם. זוהי הברית בערבות מואב. משהו מודיע בה לבני 
ישראל שהברית נצחית.
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קֶרֶב  ר בְּ יכֶם וְגֵרְךָ אֲשֶׁ כֶם, נְשֵׁ רָאֵל. טַפְּ ל אִישׁ יִשְׂ טְרֵיכֶם כֹּ בְטֵיכֶם זִקְנֵיכֶם וְשֹׁ יכֶם שִׁ כֶם לִפְנֵי ה’ אֱ-לֹהֵיכֶם: רָאשֵׁ לְּ בִים הַיּוֹם כֻּ ם נִצָּ אַתֶּ
הַיּוֹם  הַיּוֹם. לְמַעַן הָקִים אתְֹךָ  ךָ  עִמְּ רֵת  ר ה’ אֱ-לֹהֶיךָ כֹּ וּבְאָלָתוֹ אֲשֶׁ בְרִית ה’ אֱ-לֹהיךָ  בִּ לְעָבְרְךָ  אֵב מֵימֶיךָ.  מַחֲנֶיךָ מֵחטֵֹב עֵצֶיךָ עַד שֹׁ
רֵת אֶת  כֶם אָנכִֹי כֹּ כֶם לְבַדְּ ע לַאֲבתֶֹיךָ לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקבֹ. וְלֹא אִתְּ בַּ ר נִשְׁ ר לָךְ וְכַאֲשֶׁ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ךָ לֵא-לֹהִים כַּ לוֹ לְעָם וְהוּא יִהְיֶה לְּ

נוּ הַיּוֹם.  ה עִמָּ ר אֵינֶנּוּ פֹּ נוּ עמֵֹד הַיּוֹם לִפְנֵי ה’ אֱ-לֹהֵינוּ וְאֵת אֲשֶׁ ה עִמָּ נוֹ פֹּ ר יֶשְׁ י אֶת אֲשֶׁ רִית הַזֹּאת וְאֶת הָאָלָה הַזֹּאת. כִּ הַבְּ

נקודות למחשבה

• מה משתמע מתיאור הברית בספר שמות לגבי שאלת ההסכמה?	

•  אילו שאלות בעניין ההסכמה מעורר אשרור הברית המתואר בספר דברים? 	
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2. חז”ל על ברית והסכמה

)או  ושל מקומה של ההסכמה בברית  ישראל  בין ה’ לעם  כל אחד משלושת המדרשים שלפניכם מבטא תפיסה אחרת של היחסים 
העדרה ממנה(.  במכילתא דרבי ישמעאל מתואר משא ומתן רציונלי בין ה’ לעם ישראל, שבו העם מקבל עליו את ברית ה’. המדרש 
בספרי מתאר ברית שנכפית על העם, ירצה או לא ירצה. ואילו במסכת שבת מוצגת לנו מחלוקת חכמים – אחד מהם רואה את הברית 

ככפויה על העם, וחברו גורס כי היא התקבלה מתוך רצון, גם אם רצון זה התבסס בתקופה מאוחרת יותר.
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“אָנכִֹי ה’ אֱ-לֹהֶיךָ” – מפני מה לא נאמרו עשרת הדברות בתחִלת התורה? מָשלוּ משל, למה הדבר דומה? לאחד שנכנס במדינה. 
אמר להם: אמלוך עליכם! אמרו לו, כלום עשית לנו, שתמלוך עלינו? מה עשה? בנה להם את החומה, הכניס להם את המים, 
עשה להם מלחמות. אמר להם: אמלוך עליכם! אמרו לו: הן והן. כך המקום הוציא ישראל ממצרים, קרע להם הים, הוריד להם 

המן, העלה להם הבאר, הגיז להם השׂלָו, עשה להם מלחמת עמלק. אמר להם: אמלוך עליכם! אמרו לו הן והן...

נָי”. למה נאמר? לפי שנאמר “אנכי ה’ א-להיך”. משל למלך בשר ודם שנכנס למדינה. אמרו  “לֹא יִהְיֶה לְךָ אֱלֹהִים אֲחֵרִים עַל פָּ
לו עבדיו: גזור עליהם גזרות! אמר להם: כשיקבלו את מלכותי – אגזור עליהם; שאם מלכותי לא יקבלו – גזרותי לא יקבלו! כך 
אמר המקום לישראל: “אנכי ה’ אלהיך... לא יהיה לך”: אני הוא שקִבלתם מלכותי במצרים? אמרו לו: כן. – וכשם שקבלתם 

מלכותי – קבלו גזרותי.
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דָאוֹ לא פדאו לשום ]=לשֵם[  למה מזכירים יציאת מצרים על כל מצוה ומצוה? למה הדבר דומה, למלך שנשבה בן אוהבו, ומשפְּ
בן, אלא לשום עבד; שאם יגזור ולא יהיה מקבל עליו, אומר לו: עבדי אתה. כיוָן שנכנס ]הבן הפדוי[ למדינה אמר לו ]אביו המלך[, 

נעול לי סנדלי וטול לפני כלים להוליך לבית המרחץ. התחיל הבן ההוא מנתק. הוציא עליו שטר ואמר לו: עבדי עתה. 

כך כשפדה הקב”ה את זרע אוהבו לא פדאם לשום בנים אלא לשום עבדים – כשיגזור ולא יהיו מקבלים עליהם יאמר להם עבדַי 
התחילו  ותפילין.  ציצית  ועריות  שבת  כגון  חמורות  ומקצת  קלות  מִצְוֹת  מקצת  עליהם  לגזור  התחיל  למדבר  שיצאו  כיוָן  אתם. 

ישראל להיות מנתקים. אמר להם: עבדי אתם! על מנת כן פדיתי אתכם, על מנת )תנאי( שאהיה גוזר ואתם מקיימים. 

ר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם” ומה תלמוד לומר “אני  “אֲנִי ה’ אֱ-לֹהֵיכֶם” עוד למה נאמר? והלא כבר נאמר “אֲנִי ה’ אֱ-לֹהֵיכֶם אֲשֶׁ
נו המקום? לא שנעשה ונטול שכר? ]אנחנו[ לא עושים ולא נוטלים  ה’ א-להיכם” עוד? כדי שלא יהיו ישראל אומרים, מפני מה צִוָּ
לְפָנָי”, אמרו לו: עבד שמכרוֹ רבּוֹ לא יצא  בוּ  שְׁ וַיֵּ רָאֵל  יִשְׂ קְנֵי  מִזִּ ים  אֲנָשִׁ אֵלַי  בוֹא  “וַיָּ )יד, א(  שכר! כענין שאמרו ישראל ליחזקאל 
מרשותו? אמר להם, הן. אמרו לו, הואיל שמכרָנו המקום ]לאומות העולם[ יצאנו מרשותו )לגמרי(. אמר להם, הרי עבד שמכרוֹ רבו 
רֵת  חוֹת הָאֲרָצוֹת לְשָׁ פְּ מִשְׁ ם אמְֹרִים נִהְיֶה כַגּוֹיִם כְּ ר אַתֶּ על מנת לחזור, שמא יצא חוץ לרשותו! “וְהָעלָֹה עַל רוּחֲכֶם הָיוֹ לֹא תִהְיֶה אֲשֶׁ

פוּכָה אֶמְלוֹךְ עֲלֵיכֶם!” )יחזקאל כ, לב-לג(. יָד חֲזָקָה וּבִזְרוֹעַ נְטוּיָה וּבְחֵמָה שְׁ עֵץ וָאָבֶן – חַי אָנִי, נְאֻם אֲ-דנָֹי ה’, אִם לֹא בְּ
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ית הָהָר”. אמר רב אבדימי בר חמא בר חסא, מלמד שכפה הקדוש ברוך הוא עליהם את ההר כגיגית ואמר להם:  תַחְתִּ בוּ בְּ תְיַצְּ “וַיִּ
אם אתם מקבלים התורה, מוטב; ואם לאו, שם תהא קבורתכם. אמר רב אחא בר יעקב: מכאן מודעא רבה לאורייתא ]כלומר, יש 
בכך תירוץ מן המוכן לאי-שמירת התורה, כי הברית אושרה בלחץ בלתי-מתון![. אמר רבא: אף על פי כן, הדור ]=חזרו ו-[ קִבלוה 

הוּדִים” )אסתר ט, כז(, קיימו מה שקיבלו כבר. לוּ הַיְּ מוּ וְקִבְּ בימי אחשורוש ]בקביעת חג הפורים[, דכתיב “קִיְּ

נקודות למחשבה

•  ראינו שלושה תיאורים שונים העונים לשאלה מדוע ואיך עם ישראל מחויב לברית.	
האם אחד מהם הוא הד ליחס האישים שלכם עם ה’ ועם עם ישראל? 	

• מהו סלע המחלוקת בין רב אבדימי בר חמא לבין רב אחא בר יעקב )במקור 5( בשאלת מהותה של  הברית?	
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3. הרב זקס על הברית: נדרשת הסכמה מבחירה 

במקומות רבים בכתביו מדגיש הרב זקס כי עיקרון הליבה המכונן בברית שלנו עם ה’ )ובשמירת תורתו( הוא הצורך בהסכמה שלנו 
מרצון. יחד עם זאת, הרב זקס מרבה לכתוב על כך שהיהודים לאורך ההיסטוריה הרגישו שהעבָר מחייב אותם: ההיסטוריה היהודית, או 
דור היהודים הקודם. כפילות זו מעוררת את המחשבה כי בריתנו עם ה’ היא ברית שאנו יורשים מאבותינו – אבל מוכרחים גם לבחור 

בעצמנו להיות מחויבים לה, ולהחליט באיזו דרך לעשות זאת.

: ן על הסכמה מרצו 	
מתוך ספרו של הרב זקס רדיקלית אז, רדיקלית עכשיו, פרק ב 	|  6

האל, שהוציא את עמו מעבדות לחירות, משתוקק שיעבדו אותו באורח חופשי אנשים בני-חורין. יש להודות, עם זאת, כי יש 
בתלמוד אמירה מוזרה ומפורסמת, שכאשר נתן אלוהים את התורה לישראל, הוא תלה מעל ראשיהם את הר סיני ואמר, “אם 
אתם מקבלים התורה – מוטב, ואם לאו – שם תהא קבורתכם”. על פי השקפה זו, משנבחרו היהודים שוב לא הייתה להם ברירה 
אלא לקבל את תנאי החיים היהודיים. אלא שחז”ל פסלו רעיון זה לאלתר: “מכאן מודעא רבה לאורייתא”, כלומר, היות שקיבלו 

את התורה בכפייה, אי-אפשר להאשימם בכך שאינם מקיימים אותה, שהרי לא תיתכן ברית ללא הסכמה מרצון.

היהדות היא ביטויה העילאי של הדת כחירות, ומכאן, של עליונות האמונה על פני הגורל. לפיכך מעדיף אני לתור אחר מענה 
אחר, מענה נאמן יותר לערכים המרכזיים של אמונתנו. האל קורא לנו לצאת למסע. הוא הפנה קריאה כזו לאברהם ולמשפחתו, 
ועשה זאת שוב באוזני משה ובני עמו. הם היו חופשיים לדחותה. בנקודות שונות לאורך הדרך היו להם, או לצאן מרעיתם, 
ספקות. אולם באופן כלשהו, החיזיון שראו ריתק אותם – לא בשל כוח הכפייה שלו ולא משום שהיה כגזירת גורל, אלא הודות 

ליופיו המוסרי ולחִנו הרוחני.

רה: ועמידה בפני בחי רושת מתנה  י על  	
מתוך “למה להיות יהודי”, דרשה של הרב זקס בסדרת “שיג ושיח” על פרשת ניצבים 	|  7

בימי אחשוורוש. מדוע  ולא  בימי משה  היינו  לא  יהודים.  נולדנו  רובנו  לא הסכמנו.  אנו  והנה  איננו מחייב.  כפוי  הסכם 
הברית מחייבת אותנו? אין זו שאלה צדדית. זוהי שאלת השאלות. הכול נבנה עליה. איך יכולה הזהות היהודית לעבור 

מהורה לילדו? ... 

לא לכל המחויבויות המוטלות עלינו נתנו את הסכמתנו החופשית. יש חובות הבאות עם הלידה. הדוגמה הקלאסית לכך היא 
כתר יורש העצר ברבות מהממלכות: אדם מוכרז ככזה בלידתו, רק משום שנולד להורים מסוימים בנסיבות מסוימות. מרגע 
הולדתו נכנס יורש העצר למערכת של מחויבויות ולחיים בשירותם של אחרים. הוא יכול להזניחם. בנסיבות קיצוניות הוא יכול 

גם לוותר על הכתר. אבל איש אינו בוחר להיות יורש העצר. זהו גורל, ייעוד, הבא מלידה.

רָאֵל” )שמות ד, כב( יודע שהוא נולד לתפקיד. אולי זו זכות. אולי זה נטל. אולי שניהם  נִי בְכֹרִי יִשְׂ העם שה’ עצמו אמר עליו “בְּ
גם יחד. המחשבה שרק דברים שבחרנו בעצמנו יכולים להימנות עם הדברים החשובים בחיינו היא מחשבת-שווא מן העידן 
שלאחר הנאורות. האמת היא שכמה מהעובדות החשובות ביותר הנוגעות לנו הן כאלו שלא בחרנו בהן. לא בחרנו להיוולד. 

לא בחרנו את הורינו. לא בחרנו מתי להיוולד והיכן. אך כל הדברים הללו משפיעים במידה מכרעת על מהותנו ועל ייעודנו. 

אנחנו חלק מסיפור שהתחיל דורות רבים לפני שנולדנו, ואשר יימשך עוד דורות רבים בלעדינו, והשאלה הניצבת בפני כל אחד 
מאתנו היא: האם נמשיך את הסיפור? תקוותיהם של מאה דורות אבותינו תלויות בנכונות שלנו לעשות זאת. עמוק בזיכרון 
ר  רִית הַזֹּאת”, אלא גם עם “אֲשֶׁ רֵת אֶת הַבְּ כֶם אָנכִֹי כֹּ כֶם לְבַדְּ הקולקטיבי שלנו, מילותיו של משה ממשיכות להדהד: “וְלֹא אִתְּ
נוּ הַיּוֹם”. אנחנו חלק מהסיפור הזה. אנו חופשיים לחיות אותו או לנטוש אותו – אבל להחליט בין השניים אנחנו  ה עִמָּ אֵינֶנּוּ פֹּ

מוכרחים, ולהכרעתנו יש השלכות עצומות. עתיד הברית מונח על כתפינו.

רות קודמים בעם ישראל: יבים לבחירתם של בני דו ותנו מחו על הי 	
מתוך רדיקלית אז, רדיקלית עכשיו, פרק ד 	|  8

ביותר.  ומבחן קשות  יהדותם אף בעתות מצוקה  הדימוי הזה הוא בשבילי מפתח להבנתה של החלטת אבותינו לשמור על 
ואומץ לב רב. אבותיהם קיבלו עליהם את הסיכון  גדול  כי הם אותיות בסיפור הזה, סיפור של סיכון  ידעו  אני משער שהם 
בהתחייבם לכרות ברית עם אלוהים ובכך להסכים לשאת על כתפיהם תפקיד היסטורי מיוחד. הם נרתמו למסע שהחל בעבר 
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הרחוק, ומאז השתתפו בו ברצף כל הדורות. בלב לבה של הברית שנכרתה עם האל נטוע רעיון האמונה, שממנה נגזרת המילה 
נאמנות. והיהודים חשו נאמנות לדורות עברו ולדורות שעדיין לא נולדו, כדי להמשיך את הסיפור. ספר תורה שחסרו בו ולו 

אות אחת נחשב פסול, פגום. סבורני כי רוב היהודים לא רצו שהאות שלהם היא זו שתהיה האות החסרה.  

...הנני יהודי כיוון שבכירי את הסיפור בני עמי,  אני שומע אותם מפצירים בי לכתוב את הפרק הבא... אני ממשיך את מסעם 
מכיוון שלאחר שהגענו לנקודה זו, לא אתן לזה ולהם להיכשל. איני יכול להיות האות החסרה במגילה. אין באמתחתי תשובה 

פשוטה יותר, ואיני מכיר תשובה רבת-עוצמה ממנה.

ת: על השלכותיה של הצטרפות בהסכמה – שערים רבים אל הברי 	
“עשייה ושמיעה”: מתוך דרשה של הרב זקס ב”שיג ושיח” לפרשת משפטים 	|  9

אף שגם לאמונה היהודית יש עקרונות בלתי מעורערים, בכל הנוגע לרוחניות אין ביהדות גישה נורמטיבית יחידה. יש ביהדות 
כוהנים ויש בה נביאים. יש בה רציונליסטים – ומיסטיקנים. פילוסופים – ופייטנים. התנ”ך מדבר בריבוי קולות. ישעיהו איננו 
יחזקאל. ספר משלי מבטא תפיסה רוחנית אחרת מזו העולה מנבואות עמוס והושע. בתורה יש מצוות וסיפורים, היסטוריה 
וחזון מיסטי, טקס ותפילה. היא מציבה נורמות רבות הקובעות מה צריכים יהודים לעשות – אך מעטות בה הנורמות הקובעות 

איך יהודים צריכים לחשוב ולהרגיש.  

אנחנו חווים את אלוהים בדרכים שונות. יש הפוגשים אותו בטבע, מתוך מה שהמשורר ויליאם וורדסוורת תיאר כ”רֶגֶשׁ נַעֲלֶה 
ם וּבָאֲוִיר הָחַי” )מתוך “טינטרן אבי”, בתרגומו של  מֶרְחֲבֵי הַיָּ ה שׁוֹקַעַת, / בְּ אוֹר חַמָּ נוֹ בְּ כָּ ג עָמוֹק יוֹתֵר / וּמִשְׁ תְמַזֵּ הוּ הַמִּ ֶ ל מַשּׁ / שֶׁ
אריה סתיו(. אחרים מוצאים אותו ברגש הבין-אישי, בחוויית האהבה והנאהבוּת – ולכך כיווֵן רבי עקיבא באומרו שאם זכו 

הבעל והאישה, “שכינה ביניהם”. 

נַחַל אֵיתָן” )עמוס ה, כד(. אחרים מוצאים אותו בלימוד,  ט וּצְדָקָה כְּ פָּ יִם מִשְׁ מַּ ל כַּ יש המגלים את אלוהים בקריאה הנבואית: “וְיִגַּ
כמאמר הברכה “ונשמח בדברי תלמוד תורתך ... כי הם חיינו ואורך ימינו, ובהם נהגה יומם ולילה”. עוד אחרים פוגשים את ה’ 

בתפילה, ומגלים כי קרוב ה’ לכל אשר יקראוהו באמת. 

יש המוצאים את ה’ בשמחה, בריקוד ובשירה, כדוד המלך בהעלותו את ארון הברית לירושלים. אחרים – או אותם אנשים 
עצמם בזמנים אחרים – מוצאים אותו במעמקים, בדמעות ובחרטה ובלב השבור. איינשטיין מצא את אלוהים ב”סימטריה 
המבהילה” ובמורכבות המובנֵית של היקום. הרב קוק מצא אותו בהרמוניה של הרבגוניות. הרב סולובייצ’יק מצאוֹ בבדידותה 

של ההוויה האנושית, הכמהה אל ההוויה האלוהית האחת והיחידה. 

יש דרך נורמטיבית של עשיית המעשה הקדוש, אבל יש דרכים רבות לשמוע את הקול הקדוש, לפגוש את הנוכחות הקדושה, 
להרגיש בעת ובעונה אחת כמה גדול וכמה קטן הוא היקום שאנחנו חיים בו: כמה זניחים אנחנו ודאי נראים לעומת המרחב 
הכביר של החלל וריבואות הכוכבים – ועם זאת כמה עצומה היא המשמעות הגלומה בנו, העשויים בצלם אלוהים וכדמותו 
והיודעים שהוא אשר החליט לקיים אותנו כאן, במקום הזה, בזמן הזה, עם הכישורים שיש לנו, בנסיבות שאנו חיים בהן, עם 
בדידות ובַצוותא,  משימה שעלינו לבצע אם רק נצליח לזהות אותה. אנחנו יכולים למצוא את אלוהים בפסגות ובתהומות, בַּ
יכולים למצוא את אלוהים בדורשנו אותו, אך  ובלב המאפליה. אנחנו  ובהיזקקות, באור המסחרר  וביראה, בהודיה  באהבה 

לפעמים הוא אשר מוצא אותנו כאשר איננו מצפים לכך כלל.

“קול  לפקודותיו  נענים  אנחנו  “יחדיו”.  עושים  אנחנו  לעשות  עלינו  מצווה  שה’  המעשים  את  לנשמע.  נעשה  בין  ההבדל  זה 
אחד”. אך את קולו ואת נוכחותו אנחנו שומעים בדרכים רבות. כי אף שה’ הוא אחד, אנחנו שונים זה מזה, ואנו פוגשים אותו 

איש איש בדרכו שלו.

נקודות למחשבה

• מדוע לדעת הרב זקס הבחירה הוולונטרית היא עניין יסודי כל כך בברית?	

• מהי לדעכם משמעותה של הבחירה להיקשר בברית עם ה’, עם התורה ועם עם ישראל?	

• איך יכולה הברית היהודית להיות גם וולונטרית וגם מועברת בירושה?	

• מדוע הרכיב של “נשמע” ב”נעשה ונשמע” מאפשר לדעת הרב זקס דרכים שונות של חיי ברית עם ה’? 	
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חלק ב
“נשמע”: פנים שונות של הצטווּת ושל בחירה בברית   

1. לגלות את ברית ה’

רבים מגיבוריה של מסורת ישראל הם אנשים שבחרו להצטרף לברית אף שהיא לא באה להם בירושה. המקורות שלפניכם יתארו דרכים 
שונות שבהן חשבו המפרשים על מסעו של אברהם אל ה’ ועל סיפור בחירתה של רות לבוא בבריתו של עם ישראל. כל אחד מהמקורות 

בפרק זה מציג גישה אחרת כלפי הבחירה בברית.

נטלקטואלי של תרבות-נגד: מסע אי 	
משנה תורה לרמב”ם, הלכות עבודת כוכבים א, ג 	|  1

כיוון שנגמל איתן זה ]=אברהם אבינו[ התחיל לשוטט בדעתו, והוא קטן, והתחיל לחשוב ביום ובלילה, והיה תמֵיה: היאך אפשר 
שיהיה הגלגל הזה נוהג תמיד ולא יהיה לו מנהיג ומי יסבב אותו? כי אי אפשר שיסבב את עצמו! ולא היה לו מלמד ולא מודיע 
דבר, אלא מושקע באור כשדים בין עובדי כוכבים הטיפשים, ואביו ואמו וכל העם עובדי כוכבים, והוא עובד עמהם, ולבו משוטט 
ומבין – עד שהשיג דרך האמת, והבין קו הצדק מתבונתו הנכונה, וידע שיש שם אלוה אחד, והוא מנהיג הגלגל, והוא ברא הכל, 
ואין בכל הנמצא אלוה חוץ ממנו. וידע שכל העולם טועים, ודבר שגרם להם לטעות זה שעובדים את הכוכבים ואת הצורות עד 

שאבד האמת מדעתם. ובן ארבעים שנה הכיר אברהם את בוראו.

כיוון שהכיר וידע, התחיל להשיב תשובות על בני אור כשדים, ולערוך דין עמהם, ולומר שאין זו דרך האמת שאתם הולכים בה, 
ושיבר הצלמים, והתחיל להודיע לעם שאין ראוי לעבוד אלא לאלוה העולם, ולו ראוי להשתחוות ולהקריב ולנסך, כדי שיכירוהו 
כל הברואים הבאים. וראוי לאבד ולשבר כל הצורות כדי שלא יטעו בהן כל העם, כמו אלו שהם מדמים שאין שם אלוה אלא 
אלו. כיוון שגבר עליהם בראיותיו ביקש המלך להורגו, ונעשה לו נס, ויצא לחרן, והתחיל לעמוד ולקרוא בקול גדול לכל העולם 
ולהודיעם שיש שם אלוה אחד לכל העולם ולו ראוי לעבוד, והיה מהלך וקורא ומקבץ העם מעיר לעיר ומממלכה לממלכה עד 

שהגיע לארץ כנען.

ת:  פוש אחר האנושו בחירה לשמוע את אלוהים בחי 	

שפת אמת לפרשת לך לך 	|  2

 ובזוהר הקדוש נראה כי זה עצמו השבח – ששמע זה המאמר “לך לך” שנאמר מה’ יתברך לכל האנשים תמיד, כמו שכתוב “וי 
חוֹריהם[, ואברהם אבינו עליו השלום שמע וקיבל. וממילא נקרא רק הדיבור אליו,  לאינון דשינתא בחוריהון” ]אבוי לאלו שישנים בְּ

כי הלא לא נמצא מיוחד לשמוע, רק הוא; אבל בוַדאי זה השבח בעצמו, שהיה מוכן לקבל המאמר.

ע: דו י עד בלתי  י האומץ לצאת למסע אל  	

אביבה גוטליב זורנברג, מתוך “ראשית התשוקה: מחשבות על ספר בראשית” )1996, באנגלית עמ’ 74, 76(.  	|  3

כאן מתחיל המסע של לך-לך )בראשית יב, א(... בפעם הראשונה בתורה, מסע נערך לא כמעשה של גלות וצמצום )אדם, קין ודור 
הפלגה(, אלא כמענה לצו אלוהי המציב את העקירה כחוויה מכרעת, מנסח אותה ומדגיש אותה.

המדהים כאן מכול הוא העמימות של המסע הזה. את המקום שאברהם מותיר מאחור וזונח, הכתוב דווקא מגדיר בבירור ומסמן 
ר אַרְאֶךָּ”. מ”ארצך” ו”מולדתך” ו”בית אביך”, מנופי התשתית  היטב על מפת ישותו של אברהם; אבל היעד הוא רק “הָאָרֶץ אֲשֶׁ

התודעתית של אברהם, הוא נקרא ללכת אל מקום שהוא יֵדע מהו רק כאשר יאיר עליו ה’ את אורו האחר...

מדרש תנחומא )לך לך, ג( תהה על ניסיונו של אברהם: “זו נסיון בתוך נסיון: יש אדם שהולך ואינו יודע לאיזו מקום הוא 
הולך?”. מסע בלי יעד ידוע הוא אבסורד המתחדש בכל צעד. המדרש מספר כי הרואים את אברהם לעגו לו, שהוא הולך 

בלי תכלית ונראה כמשוגע.
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ומורחבת דרך אהבת הזולת: יבות נצחית  בחירה במחו 	

רות א, טז-יז 	|  4

מוּתִי  ר תָּ אֲשֶׁ י וֵא-לֹהַיִךְ אֱ-לֹהָי. בַּ ךְ עַמִּ לִינִי אָלִין. עַמֵּ ר תָּ לְכִי אֵלֵךְ, וּבַאֲשֶׁ ר תֵּ י אֶל אֲשֶׁ עִי בִי לְעָזְבֵךְ לָשׁוּב מֵאַחֲרָיִךְ. כִּ פְגְּ אמֶר רוּת, אַל תִּ וַתֹּ
ינִי וּבֵינֵךְ. וֶת יַפְרִיד בֵּ י הַמָּ ה ה’ לִי וְכהֹ יסִֹיף, כִּ ה יַעֲשֶׂ בֵר. כֹּ ם אֶקָּ אָמוּת וְשָׁ

נקודות למחשבה

• המפרשים מבינים בדרכים שונות את הסיבות לכך שאברהם נענה לקריאת ה’. מהן?	

• אילו תווי אופי צריך אברהם – על פי התפיסות השונות על מסעו – כדי שיהיה לו האומץ לשמור את דבר ה’?	

• מה מלמדים אותנו המבטים השונים על מסעו של אברהם על הפוטנציאל שלנו-עצמנו לגלות את קולו של ה’ ולשמוע לו?	

2. קבלה ואשרור של מסורת ברית

רבים מאיתנו מזדהים עם הדימוי של הרב זקס בדבר אות בספר: קיבלנו בירושה את הסיפור היהודי, שכמוהו כספר שכתבו קודמינו, 
ועלינו להקדיש את חיינו למציאת הדרך הנכונה להוסיף את האות שלנו לסיפור. במקורות שלפניכם יובאו עמדות פילוסופיות וקולות 

המאשרים גישה זו – שאל הברית מצטרפים אנשים מרצונם, ושאנחנו יכולים לבחור להישמע אל צווה של מורשתנו. 

אלסדייר מקינטאייר, מעבר למידה הטובה )מאנגלית: אהרן אמיר, שלם, עמ’ 238, 242, 243( 	|  5

האדם, בפעולותיו ובמעשיו, וכן בבדיונותיו, הוא במהותו חיה מספרת-סיפורים. ... אני יכול לענות על השאלה “מה עליי לעשות” 
רק אם אענה קודם על השאלה “באיזה סיפור או סיפורים אני משתתף?” 

...לעולם איני מסוגל לבקש את הטוב או לממש את המידות הטובות כיחיד בלבד... אנו כולנו ניגשים לנסיבות הייחודיות שלנו 
כנשאי זהות חברתית מסוימת. אני בנו של מישהו, דודו או אחיינו של מישהו; אני אזרח של עיר זו או אחרת, חבר בגילדה זו 
או אחרת; אני שייך לחמולה מסוימת, לשבט מסוים, לאומה מסוימת. לכן מה שטוב עבורי הוא בהכרח מה שטוב למי שממלא 
תפקידים אלו. ככזה, אני יורש מהעבר של משפחתי, של עירי, של שבטי ושל אומתי מגוון של ירושות, חובות, ציפיות מוצדקות 

ומחויבויות. אלה הם הנתון בחיי, נקודות הפתיחה המוסרית שלי. וזה חלק ממה שנותן לחיי את ייחודיותם המוסרית. 

...הניגוד בין תפיסה זו ובין ההשקפה הנאראטיבית על העצמי הוא ברור, שהרי סיפור חיי תמיד משובץ בתוך סיפורן של הקהילות 
את  לעוות  משמעו  האינדיבידואליסטית,  בדרך  עבר,  מאותו  להתנתק  והניסיון  עבר;  עם  נולד  אני  זהותי.  את  שואב  אני  שמהן 

מערכות היחסים הנוכחיות שלי.

ז’קלין שוחט כהנוב, “ילדות במצרים”  	|  6
 JACQUELINE SHOHET KAHANOFF, ‘CHILDHOOD IN EGYPT,’ IN MONGRELS OR MARVELS: THE LEVANTINE WRITINGS OF על פי

JACQUELINE SHOHET, EDD. DEBORAH A. STARR & SASSON SOMEKH (STANFORD UNIVERSITY PRESS, 2011), 3

כאשר נחה על ראשי ידו של סבא יעקב, הרגשתי שהברכה הזאת היא דבר עתיק ויקר, אוצר, שסבי סבינו קיבלו מאלוהים. בגלל 
הברכה הזאת אני נמצאת תחת עינו הפקוחה והדואגת של אלוהים, ושייכת לעם של הסיפורים שבספרי התפילה העתיקים. 

יהודה עמיחי, “עשרת הדיברות”, מתוך “מלון הוריי”, פתוח, סגור, פתוח )הוצאת שוקן( 	|  7

אָבִי הָיָה אֱלהִים וְלא יָדַע. הוּא נָתַן לִי
עָנָן אֵשׁ וְלא בָּ זַעַם, לא בָּ רַעַם וְלא בְּ רוֹת לא בְּ בְּ רֶת הַדִּ אֶת עֲשֶׁ
ים טוֹבוֹת, רַכּוּת וּבְאַהֲבָה. וְהוֹסִיף לִטּוּפִים וְהוֹסִיף מִלִּ א בְּ אֶלָּ
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מוֹר ר זָכוֹר וְשָׁ ה”. וְזִמֵּ שָׁ בַקָּ א” וְהוֹסִיף “בְּ וְהוֹסִיף “אָנָּ
ר, בֵּ ר לְדִּ בֵּ ין דִּ קֶט בֵּ שֶׁ ן וּבָכָה בְּ נִגּוּן אֶחָד וְהִתְחַנֵּ בְּ

וְא, ָ א, לא לַשּׁ שָּׂ וְא, לא תִּ ָ ם אֱלוֹהֶיךָ לַשּׁ א שֵׁ שָּׂ לא תִּ
אָזְנִי, ק אוֹתִי חָזָק וְלָחַשׁ בְּ קֶר. וְחִבֵּ רֵעֲךָ עֵד שָׁ עֲנֶה בְּ א, אַל תַּ אָנָּ

תוּחוּת פּוֹת יָדָיו הַפְּ ם אֶת כַּ רְצַח. וְשָׂ נְאַף, לא תִּ גְנוֹב, לא תִּ לא תִּ
ד, אֱהַב, לְמַעַן יַאֲרִיכוּן יָמֶיךָ בֵּ פּוּר. כַּ ת יוֹם כִּ בִרְכַּ י בְּ עַל ראשִׁ

עַר ראשׁוֹ. מוֹ שְׂ נֵי הָאֲדָמָה. וְקוֹל אָבִי לָבָן כְּ עַל פְּ
עַם הָאַחֲרוֹנָה פַּ נָיו אֵלַי בַּ ך הִפְנָה אֶת פָּ אַחַר-כָּ

זְרוֹעוֹתַי וְאָמַר: אֲנִי רוֹצֶה לְהוֹסִיף בּוֹ מֵת בִּ יוֹם שֶׁ מוֹ בַּ כְּ
רוֹת: בְּ רֶת הַדִּ נַיִם לַעֲשֶׂ שְׁ

ה” נֶּ תַּ שְׁ ר, “לא תִּ ר הָאַחַד־עָשָׂ בֵּ הַדִּ
ה” נֶּ תַּ שְׁ ה, תִּ נֵּ תַּ ר, “הִשְׁ נֵים־עָשָׂ ְ ר הַשּׁ בֵּ וְהַדִּ

נִי וְהָלַךְ ךְ אָמַר אָבִי וּפָנָה מִמֶּ כָּ
יו הַמּוּזָרִים. מֶרְחַקָּ וְנֶעְלַם בְּ

 

אמונה למאמינים: מתוך מאמר מאת הרב זקס ב”ג’ואיש כרוניקל”, 1995 	|  8
המצטרפים לאיחוד בתי הכנסת ]של יהודי בריטניה[ אינם בהכרח שומרי מצוות אדוקים. הם גם לא מאותתים כך בהכרח שהם 
הגיעו, בתהליך חשיבה אישי, לאימוץ כל שלושה-עשר עיקרי האמונה של הרמב”ם. ובכל זאת, הם משמיעים הצהרה מהדהדת: 
שהם רוצים להשתייך לקהילה אשר, בביטוייה הפומביים והמשותפים, נאמנה לעקרונות אשר היהודים חיו תמיד לאורם, ואשר 

שואפת שאמונתם של יהודים אלה תישאר כאפשרות חיה לדורות הבאים.

אין זו הצהרת אמונים אישית, אלא הכרעה להישאר קשורים לקהילה של אמונה. ויש לכך השלכות חשובות. ... 

נקודות למחשבה

•  הפילוסוף אלסדייר מקינטאייר תיאר את טבע האדם וגם את החובות המוסריים שלו.	
מה טיב היחסים בין טבענו לחובותינו המוסריים, על פי תיאורו? 	

•  המקורות שהבאנו בפרק זה מתארים כמה דמויות אשר כמו עוברות לאורך המסורת היהודית: סבה של כהנוב, ואביו של עמיחי.	
מה אתם לומדים מריבוי זה של מקורות? 	

• מה בעיניכם הפשר של שני הדיברות הנוספים בשיר של עמיחי, “לא תשתנה” ו”השתנה, תשתנה”?	

• הרב זקס מתאר סוג של נאמנות לעבר שאינה כרוכה בהכרח בציות מלא או בהסכמה מוחלטת. מדוע לדעתכם גם נאמנות כזו חשובה?	

3. להרגיש את משקלן של חובות הברית

יהודים מסורתיים רבים, תהיה דרכם אל הברית אשר תהיה, מרגישים את כובד משקלן של הברית עם ה’ ומצוותיו. המקורות שלפניכם 
פותחים שני חלונות אל תודעתו של האדם הדתי המרגיש כי ה’ מצווה אותו.

הרב יוסף דב הלוי סולוביצ’יק, “וביקשתם משם”, פרק יז )בכרך איש ההלכה – גלוי ונסתר( 	|  9

“אין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתלמוד תורה” )אבות ו, ב(. משא כבד של חוקים ודינים נהפך לכוח מושך כביר המעלהו מיוון-
ליעוד השכר הכרוכים בהטלת מרות טרנסצנדנטלית  או  זקוק לאיום העונש  אין הוא  וחרג.  ליש טעון-מגמה  מציאות אטומה 
שהיא  מפני  האמת  עושה  אלא  הטובה,  לירש  כדי  ולא  הרעה  יראת  מפני  ולא  בעולם  דבר  מפני  לא  ומצוות...  בתורה  ו”עוסק 
טשטוש  יצירה,  של  ואושר  שמחה  עליו  משרה  המצוות  קיום  ב(.  י,  תשובה  הלכות  )רמב”ם,  בגללה”  לבוא  הטובה  וסוף  אמת 
החריצים המבדילים בין חוק מוסרי אישי חפשי לצו גילויי הכרחי גורם לחווית-חירות גמורה, כאילו המצוה האלוהית זהותית היא 
עם תביעת התודעה השכלית היוצרת. המצוה נוקבת נקב מפולש לתור שיתין רוחניים מסתוריים ושם מגלה האדם כי המצוה 
הגילויית מבטאת לאמיתו של דבר ערגה ורחשי-לב של הוויתו הסתומה שלא היה מכיר בה עד הנה. האדם מוצא בעצמו את הצו 
הגילויי. ההכרח העל-שכלי מזדווג עם התודעה הנורמטיבית ושניהם נבלעים בתודעה אונטולוגית-על-אונטולוגית אחת. לפיכך 
לא נתייסרו גדולי ישראל בלבטי מלחמת היצר, שהיו מצויים כל כך בחיי חכמי אומות העולם. ההתמכרות לחיים דתיים, על אף 
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י אִמְרָתְךָ  כִּ בְעָנְיִי  נֶחָמָתִי  י; זאֹת  ר אָהָבְתִּ מִצְוֹתֶיךָ אֲשֶׁ בְּ ע  עֲשַׁ תַּ שראשיתה באונס, מתקיימת מתוך חירות, חדווה וגעגועים. “וְאֶשְׁ
תְנִי”, החוקה הגילויית היא שעשועי האדם ונחמתו היחידה. עובד הוא את הקב”ה מאהבה. הדבקות קלטה לתוכה את הצו  חִיָּ

המוחלט על-שכלי ועל-טבעי.

הרב אליקים קרומביין, “בעניין מצווה ועושה” )אתר מכללת הרצוג(  	|  10

ציווי היסטורי וציווי מתחדש:

אנו מברכים עובר לכל מצווה: “אשר קידשנו במצוותיו וציוונו”. האם הכוונה היא למאורע היסטורי חד־פעמי? הריטב”א בחידושיו 
לפסחים )ז:( כתב: “וטעם זה שאמרו חז”ל לברך על המצוות עובר לעשייתן כדי שיתקדש תחילה בברכה, ויודיע שהוא עושה 
אותה מפני מצוות השי”ת”. הרי שאותו קידוש במצוות המוזכר בברכה אינו עניין למעמד הר סיני, אלא מתייחס הוא לאירוע 

עכשווי, הקשור לברכת המצווה. ...

שני קטבים לציווי. קוטב אחד נעוץ בערפל המסתורי שעטף את הר סיני, שמתוכו בקע קולו של הקב”ה. ציווי זה כשלעצמו הוא 
סתום, כי הוא אמור להתקיים במציאות שטרם נודעה. הקוטב השני נעוץ הוא במציאות העכשווית, שהאדם מישראל נתקל בה 
מתוך שהוא דרוך ומשתאה לדעת מתי תבוא לידו, מתי יבין בדיוק מה המעשה הנדרש ממנו. וכאשר התנאים נוצרים – החג 
מגיע וארבעת המינים בידיו, בנו לפניו ביום השמיני ללידתו וסכין המילה בידו – מכיר האדם בקשר שבין מציאות זו לבין הקול 
מסיני, ושומע את הקול המצווה עליו וקורא לו מתוך המציאות שלפניו. ברכת המצווה היא הביטוי להכרה זו. חז”ל סברו שאין 
לקיים מצווה על סמך ציווי עתיק בלבד, בבחינת פריעת התחייבות שקיבלנו על עצמנו בעבר. האדם צריך להצהיר “וציוונו על זאת 

הנעשה עכשיו”. הציווי מתחדש ומשלים את עצמו בנסיבות המידיות, אבל רק אם האדם מטה אליו את אוזנו. 

הרב אהרן ליכטנשטיין, “חיים של מצווה”  	|  11

כשאדם מגיע לבשלות מסוימת, הוא נעשה כפוף למצוות ה’, בחיוב מוחלט. המצוות מגדירות את חייו כיהודי, ומקיפות את כל 
חדרי הווייתו. הוא אינו בורר בין המצוות ומחליט כי תחומי מצוות מסוימים אינם נוגעים לו. אדם צריך לשמוע בכל עת ובכל שעה 
את קריאתו של ה’, ולתכנן אפילו דברי רשות כשעיניו נשואות אל תכלית-העל של עבודת ה’. בקיום המצוות יכול אדם להרגיש 
את המפגש עם ה’ ועם רצונו, ואת טובן של מצוותיו. חייב אדם לבטל את רצונו מפני רצון ה’, ולקבל עליו את רצון ה’ ככוח המנחה 
את חייו. צריך אדם לשאוף להגיע למעלה שבה הוא יכול לתרגם את רצון ה’ לכדי רצונו שלו. זהו תהליך ממושך ותובעני, אבל 

הוא מצוי בלב היותנו יהודים ובני תורה.

נקודות למחשבה

• איך מבין הרב סולוביצ’יק את היחס בין חופש לבין שעבוד לקב”ה?	

• איך מסביר הרב קרומביין את המשמעות הכפולה של היות-מצוֻוה?	

• איך רואה הרב ליכטנשטיין את מקומה של החובה?	

• באילו רגעים אתם מרגישים מצֻווים?	

דפי העיון הוכנו בידי ד”ר מיכל ביטון, ראש קהילת “מניין דאונטאון”, סוציולוגית החוקרת את יהדות ארה”ב, 
ועמיתת תוכנית “מלומדי זקס”.
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