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Ahlaki Yasamun Iki Versiyonu

Naso

Naso perasas, Nazir ile ilgili kanunlari igerir. Nazir, belli bagh kutsiyet ve perhiz kurallarin1 gézetmeyi
tustlenmis bir kisidir: sarap veya tiziimden yapilmis diger hicbir sey igmemek ve yememek, saglarini
kesmemek ve kendisini bir 6liiye temas suretiyle manevi agidan kirletmemek (Bamidbar 6:1-21). Bu
gibi bir taahhiidiin altina genellikle sinirl bir dénem igin girilirdi. Standart donem otuz giindii. Bunun
bazi istisnalar1 da vardi. En tinli istisnalar, dogumlarinin mucizevi niteligi nedeniyle heniiz dogmadan
once yagam boyu Nazir olarak mukaddes kilinmig olan Simgon ve Semuel'dir.!

Yine de, Tora’nin agikga belirtmedigi nokta, her seyden 6nce bir kisinin bu tipteki bir perhiz
taahhiidii altina girmeyi neden arzu edebilecegi ve ikinci olarak, bunun 6vgiiye deger bir tercih mi
yoksa sadece izin verilen bir segenek mi oldugudur. Bir yandan Tora, Nazir'i “Tann igin kutsal”
(Bamidbar 6:8) diye adlandirmaktadir. Diger yandan onun, Nazirlik déneminin bitiminde bir giinah
korbam getirmesini talep etmektedir (Bamidbar 6:13-14).

Bu durum, Misna ve Talmud donemlerindeki Hahamlar arasinda oldugu gibi, Ortacag
otoriteleri arasinda da devam eden bir goriis ayriligina yol agmugtir.

Rabi Elazar’a ve daha sonralar1 Ramban’a gore, bir Nazir évgiiye layiktir. Daha yiiksek bir
kutsiyet diizeyini goniillii olarak iistlenmistir. Peygamber Amos (2:11) “Ogullarinizdan bazilarim
peygamberler olarak ve gen¢ adamlarinizi Nazirler olarak yetistirdim” demis ve boylece, bir Nazir'in,
tipki bir peygamber gibi, Tanri'ya 6zellikle yakin biri oldugunu ima etmistir. Bir giinah korban
getirmesinin sebebi, simdi normal yasamina doniiyor olmasidir. Giinahi, Nazir olmayi birakmasmdan
kaynaklanmaktadir.

' Bkz. Sofetim 13:1-7 ve Semuel I 1:11. Talmud bu tiir drnekler, sabit bir dénem igin tistlenilen standart Nazirlikten ayinr. Cagdag
zamanlarin en iinlii Naziri, Hayfa Hahambagis1 Rabi Sear Yaguv Koen'in (1927-2016) babast ve Rav Kook’un bir dgrencisi olan
Rabi David Koen’dir (1887-1972).
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Eliezer A-Kapar ve Semuel ise farkli gortisteydi. Onlara gore giinah, bu kisinin en bastan
itibaren Nazir olmasinda ve boylece, Tanr’'nin yaratmig ve iyi oldugunu ilan etmis oldugu diinyanin
zevklerinden kendisini mahrum etmesindeydi. Rabi Eliezer soyle eklemisgtir:

“Buradan s6yle bir sonug ¢ikarabiliriz: Eger kendisini sarabin zevkinden mahrum eden bir kisi
giinahkar addediliyorsa, kendisini hayatin diger zevklerinden mahrum eden de haydi haydi
giinahkar addedilir.” (Taanit 11a; Nedarim 10a)

Agikga, buradaki tartijma sadece bir metinsel tefsir meselesinden ibaret degildir. Asli, ideolojik bir
tartisma s6z konusudur. Cilecilikle, insanin nefsinden feragat ettigi bir riyazet yasamuyla ilgilidir.
Manevi saflik arayisi iginde, diinyanin zevk ve ayartmalarindan el etek ¢eken insanlar olgusuna
neredeyse her din aginadir. Bu gibi insanlar magaralarda, inziva yerlerinde, manastirlarda yasarlar. Olii
Deniz Tomarlari yoluyla tanidigimiz Kumran tarikati belki de bu tiir bir hareketti.

Ortagag’da bu gibi riyazet odakli yagam sekillerini benimsemis Yahudiler olmustur. Aralarinda
Kuzey Avrupa’daki yiiksek standarth dindar kesim Haside Askenaz ve yine Islam iilkelerinde yagamig
bir¢cok Yahudi vardir. Geriye bakildiginda, bu davranis sablonlarinda, Yahudilik dis1 ortamlarin en
azindan bir miktar etkisi oldugunu gérmemek zordur. Haglilar déneminde gelisen Haside Askenaz
hareketi, cileci Hiristiyanlarin arasinda yasamiglardi. Giineydeki denkleri de Islami mistik hareket olan
Tasavvuf’a agina olmus olsalar gerektir.

Dolayisiyla Yahudilerin riyazet odakli yasama yonelik ikircikli yaklagimi, bunun Yahudilige
disaridan girmis olabilecegi siiphesinde yatiyor olabilir. Milattan sonraki ilk asirlarda, hem Batida
(Yunan) hem de Doguda (Iran), fiziksel diinyay1 bir yozlasma ve gekisme yeri olarak géren cileci
hareketler olmugtur. Aslina bakilirsa bunlar, gercek Tanr’'min evrenin yaraticist olmadigi goristini
tastyan dialistlerdi. Onlara gore, fiziksel diinya, daha diisiik diizeyli ve kot bir ilahin eseri olmaliyda.

Bu nedenle Tanr1 — gercek Tanr — fiziksel diinyada ve zevklerinde degil, onlarla olan bag: kesmekte
bulunabilirdi.

Bu gorisi tasiyan hareketler i¢inde en iyi bilinen ikisi, Batida Gnostisizm ve Doguda
Maniheizm’dir. Dolayisiyla Nazir'e dair olumsuz degerlendirmeler, en azindan kismen, Yahudileri
Yahudilik dig1 uygulamalar: taklit etmekten caydirma arzusundan kaynaklanmig olabilir. Yahudilik
kuvvetli bir sekilde, Tanri'nin, yaratmis ve Beresit’in ilk boliimiinde yedi kez “iyi” oldugunu s6ylemis
oldugu fiziksel diinyanin iginde bulunabilecegine inanir. Zevkin terk edilmesine degil, mukaddes
kilinmasina inanur.

Bu konuda ¢ok daha kafa karigtirici olan nokta, Rambam’mn, aym kitap i¢inde, yani kanun
kodeksi Misne Tora’da, bu olumlu ve olumsuz goriislerin her ikisini de dile getirmis olmasidur.
Rambam, [lhot Deot'ta, Rabi Eliezer A-Kapar'in olumsuz gériisiinii benimsemektedir:

Insan, “Arzu, seref ve benzeri seyler, takip edilmesi kétii seylerdir ve kisiyi diinyadan ¢ikarir; bu
ytzden kendimi bunlardan tamamen ayirayim ve diger uca gideyim” diyebilir. Bunun sonucu
olarak et yemez veya sarap igmez veya kendine bir es almaz veya diizgiin bir evde yasamaz veya
diizgiin giysiler giymez... Bu [yaklasim] da kétiidiir ve bu yolu segmek yasaktir. (Rambam,
Misne Tora, Ilhot Deot 3:1)

Ne var ki, Ilhot Nezirut'ta, Rabi Elazar'in olumlu degerlendirmesi dogrultusunda karara varmugtur:
“Her kim kutsiyet yoluyla [Nazir olmak iizere] Tanri’ya vaatte bulunursa, iyi yapmus olur ve dvgiiye
layiktir... Gergekten de, Tanah onu bir peygambere esit kabul eder.”” Rambam gibi, mantikla hareket
etme konusunda kararli bir yazar bir yana; herhangi bir yazar bile, nasil olur da aym kitap icinde
birbirinin zitt: gorisleri benimseyebilir?

2 Rambam, Misne Tora, Ilhot Nezirut 10:14.



Bunun cevabi, Rambam’in, Yahudiligin anlayis1 dogrultusunda ahlaki yagamin dogas: hakkinda
sundugu harikulade bakis agisinda yatmaktadir. Rambam, erdemli yasamin yalnizca tek bir modeli
olmadigini gérmiistiir. Kendisi bunlardan iki tanesini tanimlar, onlara hasidin® yolu ve hahamin yolu
adin verir.

Haham, “altin ortalamay1”, yani “orta yolu” takip eder. Ahlaki yasam bir 6l¢iililik ve denge
meselesi olup, ¢ok fazla ile ¢ok az arasinda bir giizergah cizer. Ornegin cesaret; ddleklik ve gozii
karalik arasindaki orta yolda yer alir. Comertlik; savurganlikla pintilik arasinda yatar. Bu,
Nikomakhos’a Etik adli eserinde Aristo tarafindan One siiriilen ahlaki yasam vizyonuyla buyik
benzerlik tagir.

Bunun aksine, Hasid, orta yolu izlemez. Marjinallere egimlidir; 6l¢iili bir sekilde yemektense
orug tutmayi, miitevazi bir servet edinmektense fakirligi kucaklamay vb. tercih eder. Yazilarinin gesitli
noktalarinda Rambam, insanlarin neden marjinalleri kucaklamak isteyebileceklerini aciklar. Bir sebep,
tesuva ve karakter doniigimiidiir.* Boylece, bir kisi kendisini kibir huyundan arindirmak amaciyla bir
sureligine gururunu kiracak nitelikteki davraniglarda agir1 uca gidebilir. Bir bagka sebep, insani kisiligin
asimetrisidir. Ekstrem uglar esit bir cekim giicii uygulamaz. Odleklik gozii karaliktan ve cimrilik agir1
comertlikten daha yaygindir; bu nedenledir ki, hasid, aksi yone egilim gosterir. Ugiincii bir sebep,
cevremizi saran kiiltiriin cazibesidir. Bu cazibe dini degerlere o kadar aykir: olabilir ki, hasid insanlar
kendilerini genis toplumdan ayirmayi, “kendilerini yiinlii ve tiiyli giysilere sarip, daglarda barinmay:
ve ¢ollerde dolagmay1”,® marjinal davraniglari yoluyla kendilerini farklilagtirmay: tercih ederler.

Bu ¢ok ince ayrintilara dayanan bir sunumdur. Rambam’in gériisiine gore, riyazetin tedavi
edici oldugu zamanlar oldugu gibi, Tora kanununun igine dahil edildigi zamanlar ve yine, agiri
hedonist bir ¢aga cevap tegkil ettigi zamanlar da vardir. Ancak genel olarak Rambam, bize orta yolu
takip etmemizin emredildigine, buna karsilik hasid kisinin tarzinin, lifnim misurat adin, yani kanunun
gerektirdigi standartlarin iistiine cikmak olduguna hitkmetmistir.®

Mose Halbertal, Rambam hakkinda kisa bir sire o6nce ¢ikarmis oldugu etkileyici
aragtirmasinda,” onu, Yunan siyasi geleneginin kentsel idealiyle, Kotzker Rebbe’nin tinlii ifadesinde
kendileriyle ilgili olarak “Yolun ortas: atlar i¢indir” dedigi dini radikallerin manevi ideali arasindaki
gerilimi ustalikla idare eden biri olarak gormektedir. Rambam’in hahami, hasid kisiye, “halinden
memnun bir burjuva” gibi gériinebilir.

Esas olarak bunlar, ahlaki yasamin ta kendisini anlamann iki yoludur. Acaba ahlaki yagsamin
hedefi, kisisel mitkemmellige mi erigmektir? Yoksa diizgiin, adil ve sefkatli bir toplum mu yaratmaktir?
Cogu insanin sezgisel cevabi “her ikisi de” demek olacaktir. Rambam’1 bu kadar keskin gériisli bir
digiinir yapan da budur. Rambam ayni anda bunlarin her ikisine de sahip olamayacaginizi
gormektedir. Gergekte bunlar farkh giizergahlardur.

Bir hasid tim parasini fakirlere dagitabilir. Ama ya bu hasidin kendi aile fertlerine ne olacaktir?
Bir hasid, savagta carpigmay1 reddedebilir. Ama ya bu hasidin kendi iilkesi ne olacaktir? Bir hasid,
kendisine karg1 iglenmis tiim suglar1 affedebilir. Ama ya hukukun egemenligine ve adalete ne olacaktir?
Hasidler, birer birey olarak ele alindiklar1 zaman tistiin diizeyde erdemli insanlardir. Ama bir toplumu

* C.N.: Hasid, Tanr1'ya olan yiiksek bagliligini, Tora’nin kurallarini asgari gerekliliklerle yetinmeyip, daha yiiksek standartlarla yerine
getirerek ortaya koyan kigiye verilen sifat.

* Semona Perakim (Sekiz Paragraf; Rambam’in Misna'min Pirke Avot béliimiine yaptig1 agiklamalarin 6nsézii) 2. boliim ve Misne
Tora, Ilhot Deot, 1,2, 5 ve 6. boliimler.

3 Semona Perakim, 4. bolim.

¢ Misne Tora, Ilhot Deot 1:S.

7 Moshe Halbertal, Maimonides: Life and Thought [Rambam: Hayat: ve Diisiincesi] (Princeton, NJ: Princeton University Press,
2014), 154-163.
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sadece hasidlerle ingsa edemezsiniz. Nihayetinde, hasidler gercekte topluma ilgi duyuyor degillerdir.
Onlarn ilgi alani, ruhun kurtulugudur.

Rambam’1, Nazir hakkindaki birbiriyle celiskili goriinen degerlendirmelerde bulunmaya sevk
eden de bu derin goriis olmustur. Nazir, en azindan bir dénem igin, agir1 bir riyazet hayatim
benimsemeyi se¢mistir. O bir hasiddir. Kisisel mitkemmellesme yolunu benimsemistir. Bu asil, 6vgiiye
deger ve 6rnek bir davranigtir.

Ama bu hahamin yolu degildir — ve eger toplumu miikemmellestirmek istiyorsaniz, hahamlara
ihtiyactmiz vardw. Haham radikal biri degildir, ciinkii isin i¢inde bagka insanlarin da oldugunun
farkindadir. Kendi ailesinin fertleri ve kendi cemaatinin bagka mensuplar: vardir. Savunulmas: gereken
bir iilke ve ayakta tutulmasi gereken bir ekonomi vardir. Haham, minferit bir erdem hayatina erisme
ugruna tim bu taahhiit ve sorumluluklarini ardinda birakamayacagini bilir. Ciinkii Tanr bize, bu
diinyanin ic¢inde yasama ¢agrisinda bulunmugtur, ondan kagmamiz degil. Toplumun iginde var
olmamizi salik vermistir; tecritte degil. Uzerimizdeki birbiriyle celisen baskilar arasinda bir denge
yaratmak i¢in ¢abalamamizi istemistir; bazilarina odaklanip digerlerini ihmal etmemizi degil.

Sonug olarak, her ne kadar kigisel perspektiften bakildiginda Nazir, bir hasid ise de, toplumsal
perspektiften bakildiginda, en azindan figiiratif anlamda, bir kefaret sunusu getirmek durumunda olan
bir “giinahkardir”.

Rambam, vaaz ettigi hayati yasamigtir. Onun inzivaya ozlem duydugunu yazilarindan
biliyoruz. Misna Agiklamalar’m ve daha sonralart Misne Tora’y1r yazmak igin gece-giindiiz ¢aligtig
yillar olmugtu. Ama ayni zamanda, ailesine ve cemaatine yonelik sorumluluklarini da takdir
etmekteydi. Ileride yazilarinin gevirmeni olacak olan Ibn Tibon’a yazdig iinlii mektubunda, Rambam,
tipik giin ve haftasini tarif eder. Rambam, diinyaca tinli bir hekim ve uluslararasi diizeyde aranan bir
alaha uzman ve haham olarak cifte yiikiin altinda bir yagam siirtiyor, giicii tamamen titkenene kadar
caligryordu.®

Rambam, hasid olma 6zlemiyle yasayan, ama eger halkina yonelik sorumluluklarini gerektigi
gibi yerine getirecekse bunun miimkiin olamayacaginin bilincini tagtyan bir hahamdi. Bu derin ve
etkileyici — ve bugiin bile ilham verme giictine sahip — bir muhakeme kabiliyeti 6rnegidir.

SABAT SOFRASI
i(;iN SORULAR

1. Rambam Nazir olmanin iyi bir sey mi, yoksa kéti bir sey mi olduguna inaniyordu? Nazir
olmak sizce nasil bir seydir?

2. Acaba Rambam kendi yasaminda bir hasid mi, yoksa bir haham m1 olma egilimi gostermistir?

3. Buiki tipten hangisine daha ¢ok baglanmaniz gerekir, haham mu, hasid mi?
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® Bkz. Rabi Yitshak Silat, Rambam’in Mektuplar: [Ibranice] (Yerusalayim: Miskal, 1987-89), 2:530-554.
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