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הברית והחסד
פרשת  רבואש  השובע שערב  פרשת  וסבף  מופיע  מעניין  יבטיו 
רוק בשני המקומתו הללו, בכל הרותה. יבהטיו  השובע הזה — 

והא "שומר תירבה דסחהו", המתאר את הקב"ה:

מֵר  אֱמָן שֹׁ י ה' אֱ־להֶֹיךָ וּהא הָאֱ־להִֹים הָאֵ־ל הַנֶּ וְיָדַעְתָּ כִּ
מִצְ‍ֹותָוי[  מְרֵי מצותו ]קיר:  וּלְשֹׁ וְהַחֶסֶד לְאהֲֹבָוי  רִית  הַבְּ

לְאֶלֶף דּוֹר )ירבדם ז, ט(.

ם  מַרְתֶּ וּשְׁ ה  הָאֵלֶּ טִים  פָּ שְׁ הַמִּ אֵת  מְעוּן  שְׁ תִּ עֵקֶב  וְהָיָה 
וְאֶת  רִית  הַבְּ אֶת  לְךָ  אֱ־להֶֹיךָ  ה'  מַר  וְשָׁ אתָֹם  תֶים  וַעֲשִׂ

ע לַאֲבתֶֹיךָ )שם בי(. בַּ ר נִשְׁ הַחֶסֶד אֲשֶׁ

יבהטיו תמהו. שכן תירבה יהא הגתרד יסחיהם יבן ה' לישראל. 
"דסח"?  כאן המילה  מיסופה  הרותה. מה  ותכנה של  עיקר  יהא 
איך עומתד במישרו אדח עם ה"תירב"?1 יכולנו אולי לומר שזו 
שאלה פרשנתי נקתיתדו, אלמלא העהדבו שגם בניבאים בוכיבותם 
מופיע צוריף נריד זה, "שומר תירבה דסחהו", וודקא רבגעי מפחת 
ותבלתוד ישראל. והא נמצא בפוסק הפחתו את תפילות הגודלה 

של שלמה חבנוכת המקדש וריבשלים:

עַל וְעַל  מַיִם מִמַּ שָּׁ מוֹךָ אֱ־להִֹים בַּ רָאֵל, אֵין כָּ ה' אֱ־להֵֹי יִשְׂ

פרשת
עקב

לעיליו נשמת: פינסח בן יעקב אשר אייז, עזיראל בן אהיר לביי שרטר
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הַהלְֹכִים  לַעֲבָדֶיךָ  וְהַחֶסֶד  רִית  הַבְּ מֵר  שֹׁ חַת:  מִתָּ הָאָרֶץ 
ם" )מל"א ח, כג(. כָל לִבָּ לְפָנֶיךָ בְּ

כן והא נמצא תבפילתם של ראשי הלייום יבומי שתבי צוין מגלתו 
בבל, באספת עם גודלה של ודיחש תירבה שהב תהענה העם על 

שעזב את רדך הרותה:

שׁוֹמֵר  וְהַנּוֹרָא,  בּוֹר  הַגִּ וֹדל  הַגָּ הָאֵ־ל  אֱ־להֵֹינוּ,  ה,  וְעַתָּ
ר  לָאָה אֲשֶׁ ל הַתְּ רִית וְהַחֶסֶד, אַל יִמְעַט לְפָנֶיךָ אֵת כָּ הַבְּ
רֵינוּ וּלְכהֲֹנֵינוּ וְלִנְבִיאֵנוּ וְלַאֲבתֵֹינוּ  מְצָאַתְנוּ לִמְלָכֵינוּ לְשָׂ
וּר עַד הַיּוֹם הַזֶּה )נחמהי ט,  ךָ מִימֵי מַלְכֵי אַשּׁ וּלְכָל עַמֶּ

לב(.

בצמיתם המכירעים הללו, כאשר משה דיחש את תירבה בעתובר 
וחירי, כששלמה חנך את המקדש, וכשהבנהגת עזרא ונחמהי שוב 
בני רודם אל ה' ובייחתהו לשמרו את מצויתוו, הקפודי המקראתו 
להגריד את יסחיהם יבן אליהום לעמו כ"תירב דסחו". נראה ששני 
המרכיבים הללו ויחניים, שאם לא כן לא היה הכבות מצרפם וידחי 
בשלושה מעמידם מכוננים שמאתו שנים תובר מפתודיר יבנהים.

מוה אם כן אותו "דסח"? רהמב"ם מצא לנכון להקידש את 
הפרק שלפני־האורחן יבצותרי הגודלה 'מהרו נובכים' לפורישן 
של שלוש מילים: דסח, צדקה ומשפט. כך והא אומר על דסחה:

ש"דסח"  ז[  ]ה,  אתוב  ל]מסכת[  בפוריש  רהבהנו  כרב 
ומשתמשים  וב,  שמפליגים  רבד  בכל  ההפלגה  והא 
ב)יבטיו זה( רתוי להפלגה הבעתרת טהבו הרתי. ודיע 
ש)המונח( העתרת־טהבו־הרתי כולל שית משמעתויו. 
כלל,  ממך  לו  מגיע  זה  שאין  מי  עם  ליהטבי  האתח 

פרשת
עקב
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שוהא  ממה  רתוי  לכך  רהאיו  עם  ליהטבי  הושנהיי 
ראיו... לכן המציאתו הזאת כולה ]כל העולם[, כלומר 
והא  דסח.  יהא  מציאתו,  לידי  אהתו  תיעלה  בהאות 

נֶה" )יהתלים פט, ג(.2 אמר: "עוֹלָם חֶסֶד יִבָּ

והא שלמשפט  רהמב"ם,  פי  על  המושגים,  יבן שלושת  דבההל 
אדם זכאי על פי וחהק; לצדקה והא זכאי על פי המרסו; ולחסד 
אין והא זכאי כלל. אם אדם עושה עמי דסח, זיהו ניתנה טהרוה. 

לא עשיתי שום רבד שהפך איתו לראיו לה.

ביינה"  דסח  "עולם  בופוסק  כאן,  שבהאנו  וירבד  וסבף 
דסח  מעשה  התייה  העולם  ירבאת  כי  רהמב"ם  אומר  שציטט, 
ירה  לרביהא;  לו  היה  מפני שמגיע  נרבא  אינו  רבד  שום  טרוה. 

והא לא היה קיים לפני שנרבא.

וידק במוניחם אנושיים. מגילת  זאת רתיב  אפשר להגריד 
תור ודיעה כיצהרי מהבוקת של דסח: "אמר ר' זעריא, מגלה זו אין 
הב לא טומאה ולא טהרה, ולא ארוסי ולא רתיה; ולמה נכהבת? 

ללמדך כמה שכר טבו לגומלי ידסחם".3

לענייננו, יש במגילה שית שתוחי מפחת. האתח מחרתשת 
כשנעמי, שכולה מבעלה ומשני בנהי, מחליטה לשבו לארץ הדוהי. 
הּ. יעשה  ה לְבֵתי אִמָּ בְנָה אִשָּׁ יהא אומתר לשית כלהיתו, "לֵכְנָה שֹּׁ
דִי" )תור  תִים וְעִמָּ תֶים עִם הַמֵּ ר עֲשִׂ אֲשֶׁ כֶם חֶסֶד כַּ ]קיר: יַעַשׂ[ ה' עִמָּ
נשואתו  ויה  הן  כלפהי.  מתוביוח  מכל  אתון  פטהר  יהא  ח(.  א, 
תויה  אירחם.  בנים  אין  לנעמי  אלמנתו.  הן  עכשוי  אבל  לבנהי, 
כן  אם  להן  אין  לנוכתויר.  חיתשבנה  הן  הדוהיב  מואתויב,  שהן 
הביס לובא אהתי. אינכן תובייח לי רבד, יהא אומתר להן )במילים 
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שלנו(. תייהן טתובו אליי, תייהן כלתו נתורדה, אבל עכשוי מוטב 
שניפדר אישה אישה לרדכה.

אתוביד  הפגין  שבעז  לארח  מתקיימת  השנהיי  השהחי 
תור שבאה ללקט שובילים  הזהר  חתהושתוב מופלגתו בצעהרי 
רֵינִי,  לְהַכִּ עֵינֶיךָ  בְּ חֵן  מָצָאתִי  "מַדּוּעַ  אותו,  שואלת  יהא  בשוהד. 
באתו  כאן  המפחת  מילתו  שית  י(.  ב,  )תור  ה?"  נָכְרִיָּ וְאָנֹכִי 
פורישו  "להכריני"  ו"נוכהייר".  "להכריני"  נכ"ר:  השרוש  מן 
שתסחייתה אליי כאילו התייה לך הבוח מתדחוי כלפיי. המילה 
"נוכהייר" אין פורישה כאן ותשתב־זהר, שלמקומיים יש תובוח 
לא  אהת  לבעז:  אומתר  תור  גמהרו.  זהר  אלא  כלפהי,  מיוסמים 

בייח לי כלום.

אלה הם, עדו לפני נישואי בעז עם תור, ירבדהם וההפכים 
את מגילת תור לספור המהבוק של דסחה: של הטבו שאדם גומל 
שבעז  ומה  נעמי,  למען  עושה  שתור  מה  על־לא־כלום.  לזולות 

עושה למען תור, אינם משפט ואינם צדקה. זוה דסח בטותרה.

נחזרו עכשוי אל השאלה שפחתנו הב. מודע משה, שלמה 
ונחמהי מגירידם את יסחיהם יבן עם ישראל לה' לא במונח דדוב, 

תירב, אלא מיסופים אלוי את רעוין דסחה?

ישתויו  או  אנשים  שני  תידדה.  במהתוה  יהא  תירבה 
מיבייחתם לזה לזה באתוירח. כך מגריד ה' את תירבה במעמד רה 
רִתִיי וִהְיִתֶים  ם אֶת בְּ מַרְתֶּ קלִֹי וּשְׁ מְעוּ בְּ שְׁ מוֹעַ תִּ ה אִם שָׁ יסני: "וְעַתָּ
ל הָאָרֶץ" )שמתו יט, ה(. אם אתם  י לִי כָּ ים כִּ ל הָעַמִּ ה מִכָּ לִי סְגֻלָּ
ויהת עמי, אני אהיה אליהוכם. אם תעודב איתו, ארבככם. בכל 
תירב יש דוסי של אם־אז. לכן, כל תירב שתירירב מעצם מהתוה. 
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משה מדגיש זאת לארוך ספר ירבדם. אל רתאו את הארץ או את 
טיבום,  ירבדם  יקור  טבו  תעשו  אם  מאלהין.  כמבונתו  רבכהיתו 

אך אם תעשו את רהע — רע ומר היהי גרולכם.

זיהו תירב. דסחה, לעומת זאת, אינו בניו על אם־אז. והא 
נתין בשל טובו של הנתון, בלי קשר לשאלה אם המקבל ראיו. 
תירבה,  לצד  דסחה  את  מזכירים  ונחמהי  שלמה  משה,  כאשר 
בקוים  ניכשל  אם  גם  מה'.  מאדו  עקורנתי  לבקשה  ורמזים  הם 
תירבה, אנא, אליהום, עשה עמנו דסח, כי אהת טבו גם כשאנו 
כשאין  לו,  ראייום  כשאיננו  גם  טבו  עושה  ואהת  טיבום,  איננו 
"כי לעולם ודסח": דסחה  דוסי לורדש ממך לעשותו.  לנו שום 

של ה' תמידי.

הפוסק הפחתו את פרשתנו נשמע כמשפט של תנאי: "עֵקֶב", 
ם  מַרְתֶּ וּשְׁ ה  הָאֵלֶּ טִים  פָּ שְׁ הַמִּ אֵת  מְעוּן  שְׁ "תִּ ש־,  מארח  כלומר 
ר  רִתי וְאֶת הַחֶסֶד אֲשֶׁ מַר ה' אֱ־להֶֹיךָ לְךָ אֶת הַבְּ תֶים אתָֹם, וְשָׁ וַעֲשִׂ
רק  דסח  עמנו  יעשה  שה'  מכאן  ליבהן  אפשר  לַאֲבתֶֹיךָ".  ע  בַּ נִשְׁ
לו, רק אם נשמרו את מצויתוו. אך אין רבדה  נהיה ראייום  אם 
ם זאֹת,  גַּ כן; וסבף ותהכהח שבפרשת וחבקייתו, ה' אומר: "וְאַף 
תָם לְהָפֵר  ים לְכַלֹּ ים וְלאֹ גְעַלְתִּ אֶרֶץ איְֹבֵהֶים, לאֹ מְאַסְתִּ הְוֹיתָם בְּ בִּ

י אֲנִי ה' אֱ־להֵֹהֶים" )יוקרא כו, מד(. ם, כִּ רִיתִי אִתָּ בְּ

ה' לא יפר לעולם את תירבה, גם אם אנו נפר אהתו — בגלל 
ודסח. המקרא מתאר את יסחיהם יבן ה' לישראל בשית מטפתורו 
ואישה  יבן בעל  יולד.  הרוה  יסחיו  ואישה,  יסחי בעל  עיקתויר: 
ניכרו,  לתהקיים  עלול  לא.   — לילד  הרוה  יבן  גורישים.  תייכנו 
אבל הרוהה יישאר הרוה יהולד יישאר ילוד. נישואים הם תירב; 
תורוה — לא. אל תעזבנו, אנו אומירם לה', כי גם אם נשרך את 
רדכינו אהת יתשאר איבנו ואנו בניך. דסחה והא וסג האהבה שיש 
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להרוה כלפי ילוד, יבן אם יהלד ראיו לה יבון אם לא. דסחה והא 
טוּב בלית מתונה.

דסחה, כך אני מאמין, והא יההשג הנעלה רתויב של ייח 
המרסו. והא מִנהגהּ של תור עם נעמי, ומנהגו של בעז כלפי תור, 
ומן ידסחהם הללו נולד דוד מלך ישראל. אלטוראיזם ידדה, של 
טהבו תחת טהבו, חוור אצל בעלי ייחהם ייתרבחהם. דסח — לא. 
של  רגעים  רובאים  אנו  דסחב  העולם.  את  אליהום  רבא  דסחב 
הבם  מקומתו ששורר  אל  תוקהוו  המיבאים שמהח  מירסו  ויפי 

אפלה ייואוש.

1	 מרתגמי המקרא לאנגלתי רהגישו בקושי, ונוסי להעמדי את דסחה שלא במישרו 
JPS, יבהטיו  יריבחת אדח עם תירבה. רתבגום 'האגהדו תידוהיה לוהצאה לארו', 
"ושמר ה' אליהוך לך את תירבה ואת דסחה" מרותגם כאילו היה כבות "ושמר ה' 
אליהוך לך את תירבה בנאמנתו )faithfully(". כלומר, דסחה מבון כנאמנתו, בומקום 
שהיהי רבד שה' שומר עלוי נסוף על תירבה, והא והפך למאפיין של שמתרי תירבה. 

רתגום זה וחרק מפשוטן של המילים.
רתגום לא־ידוהי, "הגהסר יבהנלאומתי דחהשה" )שיהא כוים רתהגום האנגלי הנמכר 
בהנה  זיהו   .)love( אהבה"  של  כ"תירב  דסחהו"  "תירבה  מרתגם  למקרא(,  רתויב 

נוצתיר מאדו. תירבה יבן ה' לישראל התייה תירב של מצהוו, לא רק של אהבה.
אהיר קפלן, סבפור 'הרותה היחה', יידק מיחבנה תיריבחת כשרתגם מעין כך: "ה' אליהוך 
ישמרו את תירבה ואת האהבה שהבן נשבע לאיתובך". אכן, לא "תירב של אהבה" 
אלא "תירב ואהבה" )גם והא רתגם "דסח" כ־love(. אך השאלה מיה תירבה, ומיה 

אהבה זאת, הלוא יהא דסחה, הנדבלת מן תירבה — נתרתו על כנה.
2	 רמב«ם, מורה נבוכים, ג, נד, מעתיבר: מיכאל שרוץ, תל־אביב: אוניסרביטת תל־

אביב, תשס«ג, כרך שני, עמ‹ 668–669. וסהגיירם העגולים נמצאים רתבגומו של 
שרוץ, ואילו וסבגיירם וברעים תורהבה שלנו.

3	 תור הבר ב, די.


