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Hay algo singular en la forma en que la parashd Emor habla sobre Shabat. Lo llama mo’ed'y mikrd kodesh, cuando en el
sentido convencional de las palabras no es ninguna de las dos. Mo’ed es un tiempo asignado con una fecha fijada en el
calendario. Mikra kodesh significa, ya sea una congregacion sagrada, un tiempo en el que la nacion se retine en el
Santuario central, o un dia proclamado santo, o sea, a través de la determinacién de la corte humana del calendario.
Shabat no es ninguna de las dos cosas. No tiene una fecha fija en el calendario. No es un tiempo para la asamblea nacional.
Y no esun dia consagrado por proclamacion de la corte humana. Shabat fue el dia que Dios mismo hizo santo desde el
comienzo de los tiempos.

La explicacion esta en el contexto en el que aparece el pasaje que contiene estos términos: los capitulos de la Tord cuyo
tema principal es la santidad (Levitico 18-27). La postura radical de estos capitulos consiste en que la santidad, término
generalmente reservado para Dios, puede ser adquirido por seres humanos cuando actian como Dios. Las festividades
son al Shabat como el Santuario es al universo. Ambos son dominios de santidad creados por los humanos sobre el
modelo de la creacién y la santificacién divina, como aparecen al comienzo de Génesis. Al invitar a los humanos a crear un
Santuario y determinar el calendario mensual y anual, Dios nos inviste de la dignidad de una santidad que no recibimos
pasivamente como obsequio, sino que hemos adquirido activamente como co-creadores con Dios.

Mikra kodesh'y mo’ed como aparecen en Levitico tienen un sentido adicional que no tienen en otros lados, porque
evocan el comienzo del libro: “Elllamé ( Vaikrd) a Moshé, y el Seior le hablé en la Tienda de Reunién (Ohel Mo’ed)
diciendo...” (Lev. 1 1) El foco estd en mikra, “llamado” y mo’ed como “reunién.” Cuando la Tor4 utiliza estas palabras
para ser aplicadas a Shabat y las festividades solo en este capitulo, es porque estd enfatizando el encuentro entre Dios y la
humanidad en el 4mbito del tiempo. Ya sea que el llamado sea de Dios a nosotros o de nosotros a El, ya sea Dios el que
inicie ese encuentro o nosotros, el tiempo sagrado se transforma en una reunién de amantes, un punto fijo en el mundo
que gira, donde amante y amado, Creador y creacion, “encuentran el tiempo” para uno y otro, y se conocen uno y otro en
la forma especial de conocimiento que llamamos amor. Si esto es asi, ;qué nos dice parashat Emor sobre Shabat que no
podriamos aprender en otro lado? La respuesta se clarifica cuando vemos otros dos pasajes: las dos versiones del
Decalogo, los Diez Mandamientos como aparecen en Exodo y Deuteronomio. Es sabido que las dos versiones son
diferentes. La de Exodo comienza con la palabra Zajor.” Pero se diferencian més profundamente en su verdadera
comprension de la naturaleza y significacion del dia. Este es el texto de Exodo:

Recuerda el dia de Shabat manteniéndolo sagrado. Seis dias trabajards y hards todas tus tareas, pero el séptimo
dia es Shabat para el Sefior tu Dios. En €l no hards ningtn trabajo... Pues en seis dias el Seiior cred los cielos y Ia
tierra... pero en el séptimo dia El descansd. Por eso el Sefior bendijo el dia de Shabat y lo hizo santo. (Exodo
20:7-9)
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Segun este pasaje, el Shabat es un recuerdo de la creacion. El de Deuteronomio nos da una versién muy diferente:

Seis dias trabajards y haras todas tus tareas, pero el séptimo dia es Shabat para el Seiior tu Dios. En ese dia no
hards ningin trabajo, t, tu hijo ni tu hija ni tu sirviente varén o mujer... Recuerda que fuiste esclavo en Egipto y
que el Sefior tu Dios te sacé de alli...Por lo tanto el Sefior tu Dios te ha ordenado que observes el dia de Shabat
(Deuteronomio $:11-14)

Aqui no hay referencia alguna a la creacién. En vez, la Tord habla de un evento histérico: el Exodo. Guardamos Shabat no
porque Dios descansé el séptimo dia sino porque El sacé a nuestros ancestros de Egipto, de la esclavitud a la libertad. Por
eso, Shabat es un dia libre hasta para los sirvientes, y atn para los animales domésticos. Uno de cada siete dias, nadie es
esclavo.

Obviamente, ambos motivos son ciertos, y los integramos en el texto del Kidush que celebramos el viernes a la noche.
Llamamos Shabat a una recordacién de la creacion (zikaron lemaasé bereshit) como asi también un recordatorio del
Exodo (zejer leietziat Mitzraim). Sin embargo, cuando vemos la versién de Levitico en el contexto de estas otras dos,
emerge una vision mas plena.

Si prestamos atencion, podemos escuchar las tres voces primarias de la Tord: la de los Reyes, la Sacerdotal y la de los
Profetas. Estos son los tres roles de liderazgo fundamentales y tienen formas distintas de conocimiento.

Los sacerdotes, los profetas y la élite gobernante (los sabios, los ancianos, los reyes y sus cortes) tienen cada uno su forma
de pensar y de hablar. Los reyes y las cortes usan el lenguaje de jojmd, “sabidurfa”. Los sacerdotes ensefian Tor4, la
palabra de Dios a través del tiempo. Los profetas tienen visiones. Tienen la palabra de Dios no para todo el tiempo sino
para este tiempo. La profecia trata sobre la historia como interaccién entre Dios y la humanidad.

¢Es meramente casual que aparezcan tres voces cuando podrian haber sido cuatro, dos o una sola? La respuesta es que no.
Hay tres versiones porque axiométicamente la fe judia es la creencia de que el encuentro con Dios se produce de tres

maneras: en la creacion, la revelacion y la redencién. (1)

La sabiduria reside en la capacidad de ver a Dios en la creacion, en la intrincada complejidad del universo natural y de la
mente humana. En términos contemporaneos, jojmd es una combinacion de las ciencias y las humanidades: todo lo que
nos permite ver el universo como obra de Dios y a los seres humanos como imagen de Dios. Estd resumido en un
versiculo de los Salmos (104: 24). “Cudntos son Tus trabajos, oh Dios; Tt los has hecho todos con sabiduria.”

Larevelacion en la Tor§, la especialidad del sacerdote, es la capacidad de escuchar a Dios como la voz que ordena,
mayormente caracterizada en forma de ley: “Y Dios dijo,” “y Dios hablé,” “y Dios ordend.” La revelacion es materia no
tanto de ver sino de escuchar, en el sentido profundo: de oir y acatar, estar y responder. La sabiduria nos dice como son

las cosas. La revelacion nos dice cdmo debemos vivir.

La conciencia profética estd siempre enfocada en la redencidn, el largo y tortuoso camino hacia una sociedad basada en la
justicia y la compasion, el amor y el perddn, la paz y la dignidad humana. El profeta sabe de dénde vinimos y hacia dénde
vamos, a qué etapa de la travesia hemos llegado y qué peligros nos esperan. La voz profética estd siempre relacionada ala
historia, al presente en relacion al pasado y al futuro: no una historia como una mera sucesioén de eventos sino como un
acercamiento a, o digresion de, la buena sociedad, la Tierra Prometida y la Era Mesidnica.

Creacidn, revelacion y redencion representan las tres relaciones basicas dentro de las cuales estdn planteados el judaismo
y la vida humana. La creacion es la relacién de Dios con el mundo. La revelacion es la relacién de Dios con nosotros.
Cuando aplicamos la revelacion a la creacion, el resultado es la redencién: el mundo en el cual la voluntad de Dios y la

) y
nuestra coinciden.

Ahora comprendemos por qué la Tord contiene tres versiones distintas de Shabat. La primera est4 en la version inicial de
los Diez Mandamientos, “Porque en seis dias el Senior cre6 los cielos y la tierra”, es el Shabat de la creacion. La segunda,
“Recuerda que fuimos esclavos en Egipto y que el Seior, vuestro Dios nos sac6”, es el Shabat de la redencién. Y la version
de parashat Emor expresada en la voz sacerdotal, es el Shabat de la revelacion. En la revelacion, Dios llamaala
humanidad. Es por eso que el libro central de la Tord (que més que cualquier otro representa a Torat Kohanim, “laley de

X

los sacerdotes,”) comienza con la palabra Vaikr4, “y El llamé”. Es también por eso que Shabat esta incluido, dnicamente
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aqui, en los dfas “que proclamaras (tikre u) como convocatorias sagradas (mikra’ei kodesh),” con el doble énfasis en el
verbo k-r-a, “llamar, proclamar, convocar.” Shabat es el dia en el que, en el estado de descanso y silencio del alma,
escuchamos el Llamado de Dios.

De ahi que la palabra mo’ed, que normalmente significa “tiempos asignados” aqui significa “reunién.” Yehuda Halevi, el
poetay filésofo del siglo XI, dijo que Shabat es como si Dios nos hubiera invitado personalmente a ser Sus huéspedes
para cenar en Su mesa. (2) La revelacién de Shabat no mira hacia atras al nacimiento del universo ni hacia adelante ala
redencidn futura. Celebra el momento presente como nuestro tiempo privado con Dios. Representa “el poder del ahora.”

Esta estructura triple no solo estd presente en la Tord, también estd inserta en el rezo mismo de Shabat. Shabat es el inico
dia del afio en que los rezos del atardecer, de la manana y de la tarde son distintos uno del otro. En la Amida de la noche
del viernes nos referimos al Shabat de la creacién: “T santificaste el séptimo dia por Tu nombre como la culminacién de
la creacion de los cielos y de la tierra.” En la manana de Shabat hablamos del momento supremo de la revelacién: “Moshé
se regocijo por el obsequio de su porcidn...bajé con sus manos las dos tablas de piedra en las que estaba grabadala
observancia del Shabat.” En la tarde de Shabat miramos al futuro hacia la redencidn final, cuando toda la humanidad
reconocerd que “Tt eres Uno, Tu nombre es Uno como Tu pueblo Israel, una nacién que es una en la tierra.” (3)

Creacion, revelacion y redencién constituyen la triada basica de la fe judia. Asimismo es el principio de estructuracién
mas fundamental del rezo judio. En ningtn otro lugar esto estd més claro que en la forma en que la Tord comprende el
Shabat: un dia con tres dimensiones vividas sucesivamente al atardecer, a la mafana y a la tarde. Lo que estd fragmentado
en la cultura secular en ciencia, religion e ideologia politica, estd aqui reunido en la experiencia transformadora de Dios
que cred el universo, cuya presencia llena nuestros hogares de luz, y que un dia nos conducird a un mundo de libertad,
justicia y paz.
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La frase goy ejad baaretz, que aparece tres veces en el Tanaj, tiene dos significados: “una nacién tnica en la
tierra” (Samuel 11, 7:23, Crénicas I 17:21), y “una nacién reunificada” después de todas las divisions internas

(Ezequiel 37:22). Aqui tiene los dos significados.
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